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RESUMO

Este estudo objetivou avaliar de que forma o desenvolvimento da re-existéncia
da memoria ancestral auxilia na reconexao com o passado, na consolidacdo da
identidade, no fortalecimento coletivo e na visibilizagdo de uma comunidade indigena
no contexto social onde esta inserida. Alguns dos passos percorridos para o alcance
desse proposito foram avaliar o processo de desenvolvimento da conceituagéo de
patrimdnio e cultura, e, além disso, procurar conhecer as normas acerca dos direitos
culturais e como elas representam o patrimonio cultural dos povos indigenas no Brasil,
analisando também as acdes de valorizacdo das herancgas culturais desses povos
originarios. Para tanto, a metodologia empregada se utilizou de materiais
bibliograficos que abordassem a tematica de patrimdnio cultural dos povos indigenas
na contemporaneidade, além de uma pesquisa de campo nha comunidade
remanescente de indios Puris de Padre Brito, localizada em Barbacena/ MG, para
uma maior aproximacao da questdo. Notoriamente, os dados observados revelam
que, os preconceitos e esteredtipos formados sobre a cultura indigena desde os
tempos da colonizagdo resultaram na segregacédo e marginalizagdo social desses
povos nos dias de hoje. Destaca-se nos resultados, a educacgao regular como caminho
na construcdo de um olhar diferenciado sobre essas culturas e povos, a fim de
contribuir para a transformacao da visédo politica, cultural e social, em beneficio do
respeito e valorizagao da diversidade cultural, ao mesmo tempo em que se impdem
como um grande desafio sua restruturacdo nas instituicbes de ensino. A partir da
analise dos resultados obtidos, foi possivel perceber que, o reconhecimento do
patrimdnio cultural dos povos originarios representa hoje, mais do que uma acgéo de
protecao da existéncia de suas herancas culturais, se trata de uma resisténcia na luta
da cultura originaria pelo entendimento da presenga e importancia desses povos no

tempo presente.

Palavras-chave: Patriménio Cultural; Povos Indigenas; Memodria; Re-existéncia;
Padre Brito.



ABSTRACT

This study aimed to evaluate how the development of the re-existence of
ancestral memory assists in reconnecting with the past, consolidating identity,
strengthening the collective and the visibility of an indigenous community in the social
context where it is inserted. Some of the steps taken to achieve this purpose were to
evaluate the process of development of the conceptualization of heritage and culture,
and, in addition, to get to know the norms about cultural rights and how they represent
the cultural heritage of indigenous peoples in Brazil, also analyzing the actions for
valuing the cultural heritage of these original peoples. To this end, the methodology
employed made use of bibliographic materials that address the issue of cultural
heritage of indigenous peoples in contemporary times, in addition to a field research in
the remaining community of Puris Indians of Padre Brito, located in Barbacena / MG,
for a closer look at the issue. Notoriously, the observed data reveals that the prejudices
and stereotypes formed about the indigenous culture since the colonization times have
resulted in the segregation and social marginalization of these people today. The
results highlight regular education as a way to build a differentiated view of these
cultures and people, in order to contribute to the transformation of the political, cultural
and social view, in favor of respect and appreciation of cultural diversity, while imposing
as a great challenge its restructuring in educational institutions. From the analysis of
the results obtained, it was possible to realize that the recognition of the cultural
heritage of the original peoples represents today, more than an action to protect the
existence of their cultural heritage, it is a resistance in the struggle of the original culture
for the understanding of the presence and importance of these peoples in the present

time.

Keywords: Cultural Heritage; Indigenous Peoples; Memory; Re-existence; Padre
Brito.
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INTRODUGAO

O patriménio cultural, no sentido memorialistico, segundo Paul Oliver (2006) se
constitui num conjunto de herangas tradicionais que um grupo social possui. De
acordo com o autor, estas herangas sao “aqueles aspectos do comportamento, dos
costumes, do ritual ou do uso de artefatos que foram herdados das geragdes
anteriores”. A formacao desse conjunto de herangas, considerado como patriménio
cultural, tem como base de formacao e transmissdo a memoria individual e coletiva.
De uma maneira mais simples, a memaria pode ser descrita como a capacidade de
lembrar algo. Produzimos memorias através de observacdes e do contato com a
memoria de outras pessoas, que geram outras memarias, as chamadas memorias
coletivas, responsaveis por formar a identidade de uma comunidade, que por sua vez,

geram o sentimento de pertencimento a algo ou a algum lugar (GOMES, 2017, p. 116).

No entanto, as memoarias registradas sao essencialmente formadas pelo lugar
ocupado pelo individuo dentro do grupo social em que esta inserido. Por exemplo, a
memoria registrada no periodo da colonizagéo do Brasil foi por muito tempo intitulada
como o “descobrimento do Brasil”’, mas se contada da perspectiva dos povos que ja
habitavam estas terras, com certeza seria retratada como invasdo, massacre e
resisténcia. Isso demonstra a importadncia de se analisar a memodria coletiva em
diferentes perspectivas, pois sdo formadas a partir de grupos de diferentes culturas,
classes sociais, etnias etc. Dessa forma, por menor que seja, uma ruptura no registro
do que foi vivido no passado, ou um apontamento tendencioso que venha de uma
unica perspectiva, pode comprometer completamente o que se conhece no presente
e, consequentemente, o que se conhecera no futuro. Sobre memoaria e patrimdnio

cultural, Anténio Rosa Mendes discorre:

A memoria é sempre pessoal e subjetiva, pelo que sé arbitrariamente e como
metafora empolada cabe falar de uma “memodria coletiva”. Na sociedade, as
funcdes da memdria no individuo sdo desempenhadas pelo patriménio
cultural. O patriménio cultural gera e fomenta uma solidariedade organica
entre os membros do corpo social, uma coesdo ou convergéncia mental
traduzida no sentimento de pertenca a uma mesma comunidade -
comunidade de origem, comunidade de destino. Acontece assim porque o
patriménio cultural representa (sim, re-presenta, torna presente) a
persisténcia desse agregado humano ao longo do tempo, comprovadamente
Ihe permitindo que seja o mesmo (idem, em latim, donde identidade) através
e apesar das mudancas. Estabilidade e mobilidade, continuidade e
variabilidade: eadem sed aliter, “0 mesmo, mas de outra maneira”, diziam
também os latinos, de quem sempre aprendemos. (MENDES, 2012, p. 17)
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Sendo a memodria um fator determinante para a formacgéo das herangas de um
coletivo, o patriménio cultural nunca ira se manifestar inerte. Como aponta Leonardo
Barci Castriota (2009, p. 22) os sistemas culturais estardo sempre em um processo
de remodelacdo de suas herangas ao longo do tempo. Sobre os processos de
transformacao da cultura, o autor, classifica trés tipos: o primeiro processo que se da
através da evolugdo natural das culturas através do tempo; o segundo tipo seria o
processo de transformacédo através das interagdes entre culturas, que segundo
Claude Lévi-Strauss (1952) € um promovedor de desenvolvimento das culturas; e o
terceiro tipo de processo que é causado pelo contato com as culturas impostas por
povos dominantes, que se sobrepdem a cultura dos dominados, esta vista como um

processo prejudicial de transformacao. (Ibid.: p. 22-23)

Dentre as perspectivas acima, esta pesquisa se propde a gerar reflexdes
referentes ao Patriménio Cultural dos povos indigenas no Brasil, enfatizando o terceiro
tipo de transformagao cultural citado. O dialogo sobre opressao de culturas comega a
ter uma maior visibilidade, dentre as varias areas de pesquisa, também através dos
pensadores decoloniais. O termo decolonial e colonialidade, sdo empregados a priori
em meados da década de 70 e 80, por um grupo de intelectuais que alertava sobre o
cenario de opressao cultural, através da dominagédo e sobreposicdo de uma raca
sobre a outra (BALLESTRIN, 2013), presentes principalmente na américa latina e
também no denominado Sul Global, cujos saberes e povos sé&o considerados
subalternos por possuirem como ponto em comum o processo de colonizagédo. A
perspectiva eurocéntrica acerca do que se entende como patrimonio cultural comega
a ser revista a partir do questionamento da visdo desses padrdoes e conceitos
determinados como modernos, que aponta a cultura das minorias como
ultrapassadas, portanto, ndo dignas de serem consideradas um patriménio cultural de
algo ou de algum lugar, pelo seu baixo valor representativo em uma escala social mais
ampla. Sobre a visdo de modernidade que parte dos padrdes eurocéntricos Anibal

Quijano explica:

A elaboracédo intelectual do processo de modernidade produziu uma
perspectiva de conhecimento e um modo de produzir conhecimento que
demonstram o carater do padrdo mundial de poder: colonial/moderno,
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capitalista e eurocentrado. Essa perspectiva e modo concreto de produzir
conhecimento se reconhecem como eurocentrismo. Eurocentrismo €, aqui, o
nome de uma perspectiva de conhecimento cuja elaboragido sistematica
comecou na Europa Ocidental antes de mediados do século XVII, ainda que
algumas de suas raizes sao sem duvida mais velhas, ou mesmo antigas, e
que nos séculos seguintes se tornou mundialmente hegemdnica percorrendo
o0 mesmo fluxo do dominio da Europa burguesa. Sua constituicdo ocorreu
associada a especifica secularizagdo burguesa do pensamento europeu e a
experiéncia e as necessidades do padrao mundial de poder capitalista,
colonial/moderno, eurocentrado, estabelecido a partir da América.
(QUIJANO, 2005, p. 126)

O termo re-existéncia surge dentro do contexto decolonial e também faz aluséao
ao pensamento que denuncia praticas de opressao e inferioriorizarao cultural. Mais
do que isso, o termo re-existéncia define uma resisténcia, uma reinvindicagdo por
liberdade, reconhecimento e respeito dos modos de existir (ACHINTE, 2013), sendo
acatado principalmente na representagcdo de comunidades indigenas e
afrodescendentes. Partindo desta perspectiva, este projeto de pesquisa tem como
foco estabelecer uma analise do desenvolvimento da reconexao com o passado, da
consolidagao de uma identidade e visibilizagdo de uma comunidade indigena no
contexto social em que esta inserida, através do reconhecimento das praticas de re-
existéncia da memoria ancestral, tendo como referéncia a comunidade remanescente

de indigenas Puri do distrito Padre Brito, Barbacena/MG.

Embora os termos definidos acima aparegam em meados das décadas de 70
e 80, esta abordagem tem se mostrado pertinente e ganhado projecao em diversos
campos de estudo nos dias atuais, como é o caso do patrimonio histérico e cultural. A
necessidade de discussao acerca destes conceitos se da através da urgéncia de se
aplicar novas perspectivas ao olhar tradicional, e ja ultrapassado, sobre patrimonio
cultural afirmado ao longo do tempo. As novas conceituag¢des acerca do patrimonio
cultural, produzidas inicialmente a partir das perspectivas do continente europeu, vém
transformando o que se entende por patriménio, ainda que enfrente obje¢des por parte

dos povos dominadores e suas herangas materiais na visao eurocéntrica.

Apesar do reconhecimento sobre a importancia de o patrimdnio surgir na pos-
Revolucéo Francesa, com a restauracao de varios monumentos historicos destruidos
durante as guerras, em uma tentativa de se manter viva a identidade e restaurar o
poder de uma nacdo através da atribuicdo de representatividade por meio bens
tangiveis monumentais, como bem discorre Alois Riegl no ensaio "The Modern Cult

of Monuments: Its Character and Its Origin" (1982), tempos depois a definicao de
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patrimdnio cultural se ressignifica. Tal transformagéo se da a partir da reinvindicagao
de movimentos culturais que surgem principalmente nos paises colonizados, onde
coletivos ndo se sentem representados e pertencentes a cultura monumental
importada da visao eurocéntrica. Neste momento, sé € reconhecido como patriménio
cultural pela Organizacao das Nacdes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura
(Unesco), 6rgao responsavel pela identificacdo, a protecdo e a preservagdao do

patrimonio cultural e natural de todo o mundo, os seguintes elementos:

“todo o grupo de construgbes e de espagos, incluindo as estagbes
arqueoldégicas e paleontoldgicas, que constituam um povoamento humano,
quer em meio urbano, quer em meio rural, e cuja coesdo e valor sejam
reconhecidos do ponto de vista arqueolégico, arquitetdnico, pré-histérico,
histérico, estético ou sociocultural.” (1976, p. 2)

Através das manifestacdes desses movimentos € que comega uma mobilizagao
por meio de investigacbes por parte da Unesco. Mas somente em 2003, com a
convencgao de Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial, a cultura popular ganha
forca. Neste momento é definida uma forma de patrimbénio cultural intangivel,
rompendo com a visao estilistica monumental eurocéntrica sobre patrimonio cultural,
através do reconhecimento da ameacga que as culturas dessas minorias se encontram
e também com a promocgao da defesa da diversidade cultural. A partir dai, entende-se

como patriménio cultural:

[...] praticas, representagdes, expressdes, conhecimentos e técnicas - junto
com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sao
associados - que as comunidades, os grupos e, em alguns casos, 0s
individuos reconhecem como parte integrante de seu patriménio cultural. Este
patriménio cultural imaterial, que se transmite de geragdo em geragéo, é
constantemente recriado pelas comunidades e grupos em fungédo de seu
ambiente, de sua interacdo com a natureza e de sua histéria, gerando um
sentimento de identidade e continuidade e contribuindo assim para promover
o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana.” (UNESCO, 2003,

p. 4)

A partir da contextualizagdo construida acima, esta pesquisa parte da seguinte
hipétese: O rompimento da invisibilidade sociocultural de comunidades indigenas,
cuja marginalidade é imposta pela visdo colonial eurocéntrica, responsavel por
inferiorizar coletivos e a cultura indigena, poderia ser alcangado por meio do
desenvolvimento de praticas de re-existéncia da memoria ancestral, com impactos
diversos para as comunidades. Neste sentido, a pesquisa pretende identificar se ha

uma ocorréncia destas praticas na comunidade remanescente do povo Puri do distrito
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de Padre Brito, Barbacena/MG, que além de lutar pelo seu reconhecimento étnico,
também apresenta um grande problema de estrutura fisica, carecendo de
infraestruturas basicas. N&ao por acaso, esta comunidade foi escolhida para este
trabalho, atraindo a minha ateng¢ao quando, no ano de 2019, compareci em uma das
reunides para a realizagdo do 3° Festival Gastrondmico Puri, a convite de um dos
apoiadores do evento, o arquiteto Sérgio Ayres. Ao me deparar com as dificuldades
enfrentadas na organizagdo do evento, que conta basicamente com o apoio do
municipio de Barbacena para o seu desenvolvimento, além do movimento de
entidades e de voluntarios na tentativa de rememorar uma cultura pouco conhecida
na regido, esta realidade despertou meu interesse, visto que eu ja desenvolvia na

mesma época trabalhos na area do patriménio cultural.

Como objetivo geral, a pesquisa pretende avaliar de que forma o
desenvolvimento da re-existéncia da memoaria ancestral auxilia na reconexao com o
passado, na consolidacédo da identidade, no fortalecimento coletivo e na visibilizacao
de uma comunidade indigena no contexto social onde esta inserida, através do
entendimento de que a aplicagao de tais praticas pode promover a rememoragao,
preservagao, transmissao, respeito, liberdade e reconhecimento dos modos de existir
que constituem a identidade da comunidade. Com isso, a pesquisa pretende investigar
nao so as problematicas culturais, mas também como estes aspectos afetam a
estrutura social da comunidade como um todo, uma vez que a declaragéo do fim da
colonizagao néo encerrou os seus efeitos sobre estes coletivos, persistindo camuflado

no processo de marginalizagao destes povos.
Como objetivos especificos, esta pesquisa pretende:

* Analisar o desenvolvimento das conceituagdes do patriménio e cultura ao

longo do tempo;

» Conhecer as normativas dos direitos culturais e o cenario em que se encontra

o patriménio cultural dos povos indigenas;

* Analisar como se manifesta a aplicagdo da re-existéncia da memaria ancestral
através das agdes de valorizagdo interna e externa empregados em

comunidades indigenas;
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* Buscar aspectos histoéricos, espaciais, socioecondmicos e culturais do distrito
de Padre Brito, onde a comunidade remanescente de indigenas Puri, foco deste

estudo, esta inserida;

» Constatar os efeitos gerados através da re-existéncia da memoaria ancestral

na estrutura social da comunidade.

Para alcancar os objetivos desta pesquisa, a metodologia exploratéria se
apresenta, neste caso, como a mais adequada. A revisao bibliografica sera feita por
meio da consulta de materiais ja publicados nas areas de histéria, patrimonio cultural,
antropologia, entre outros, além de pesquisa documental para verificagdo dos
resultados de coleta de dados. A pesquisa também apresenta como procedimento
metodoldgico o estudo de campo da comunidade remanescente de indios s de Padre
Brito, Barbacena/ MG, para que haja uma aproximagao do problema em uma escala
averiguavel. Serdo empregados meétodos de observagdo direta, analise de
publicacdes, coleta de dados documentais e dialogos abertos com membros da
comunidade. Em se tratando de uma comunidade indigena, marcada por séculos de
opressao cultural, a coleta de informagdes pode ser escassa, tendo que se contentar
com andlises pautadas em pontos de referéncias e interpretacdes de reflexos que
restaram do passado, para que seja possivel obter resultados proveitosos
(GRUZINSKI, 2003). Para o tratamento da coleta de dados do estudo de campo, sera
adotada a abordagem qualitativa, podendo utilizar de fontes primarias e secundarias

para interpretacéo e atribuigado de significados.

O trabalho foi estruturado em dois capitulos. A primeira parte faz uma
cronologia das definicbes de patrimdnio cultural e da conformagdo dos direitos
culturais, relacionando estes aspectos a cultura dos povos originarios. A segunda
parte apresenta uma analise dos aspectos socioecondmicos e culturais da
comunidade de remanescentes Puri de Padre Brito. Nessa etapa servira como fonte
de consulta os estudos anteriores realizados na comunidade, além de dialogos com
representantes da populacao para atualizacao e confirmacgao dos dados encontrados.
Apos a analise destes dados, os resultados, consideracdes finais e proposicoes
concluem o estudo. Contudo, é importante deixar claro que a analise apresentada a

seguir traz percepgdes de uma pesquisadora nao-indigena, sobre os trabalhos
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académicos acerca do povo originario, a professora doutora em histéria cultural e

indigena da etnia Puri, Aline Rochedo Pachamama (2019), atenta:

Acredito na forma democratica da academia, ainda que precisemos caminhar
bastante em prol disso. As pesquisas séo para trazer luz, para acolher as
pessoas ao universo académico. O pesquisador que se propde falar dos
povos originarios precisa ter muita humildade. Hd uma vasta bibliografia
indigena que néo foi escrita pelo indigena. Tais escritos se apropriam em
conhecimentos e saberes, muitas vezes traduzidos em varios idiomas, menos
no idioma daquele que inspirou o registro. E o autor € sempre o outro... Um
Povo, que € originario, pode ser (e €) silenciado em seu proprio territério e
em seu conhecimento. Entdo, é importante a pesquisa académica que
trabalhe em parceria com o originario e nao tendo o originario como “objeto
de pesquisa”’. Que o pesquisador ndo tenha sentimentos de posse desses
saberes." (PACHAMAMA, 2019)

Portanto a analise aqui proposta tem intencao de apenas constatar a realidade
vivida e relatada principalmente pelo povo originario, langando luz dessa tematica no
campo académico, no que se refere tanto a arquitetura e urbanismo, historia,

antropologia entre outras areas de interesse.
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1 PATRIMONIO CULTURAL E OS POVOS INDIGENAS

Este capitulo pretende construir um panorama em ordem cronolégica das
definicdes, conceituacdes e aplicagcbes do patriménio cultural e dos direitos culturais
no Brasil e exterior até os dias atuais. Posteriormente também sera feito uma analise

do patriménio cultural tendo como foco os povos originarios do territorio brasileiro.

1.1 PATRIMONIO CULTURAL NA PERSPECTIVA EUROCENTRICA

A conceituagao de patriménio cultural € marcada por muitas ressignificagcdes,
isso porque tanto a definigdo de patrimbnio quanto a definicdo de cultura recebem
interpretacdes diversas nos varios contextos e campos de estudo onde foram
empregados. Para contextualizar de forma cronolégica essas transformacgoes,
partiremos das primeiras definicbes e aplicacbes dos conceitos de patrimbnio, que
surgem em um cenario pos-guerra na Europa do século XVIII, mais precisamente, na
Revolugao Francesa, quando a burguesia inicia uma tomada de poder em busca de
direitos relacionados a dignidade humana, através do alcance da igualdade,
fraternidade e liberdade. Para isso, a Monarquia Absolutista deveria sucumbir, sendo
defendido por esses grupos a destruicdo dos simbolos materiais monarquicos para o
inicio da escrita de uma nova ideologia. Essas a¢des acabam criando movimentos
contrarios a tais ideias, que defendem o valor histérico desses marcos materiais na

formacao identitaria francesa em 1830.

Esse primeiro movimento de uma tentativa de protecdo ao patriménio é
apontado por Choay (2001) como uma acao reativa as acdes ideoldgicas de
depredagao dos monumentos histéricos que se iniciam a partir de 1792 na Franca.
Nao era pratica comum até entdo, o incentivo a preservagao destes monumentos
historicos, mas a partir dai, esse entendimento de patrimbnio em escala de heranca
nacional é difundido em varias partes do mundo, tendo como premissa a preservacao

dos bens tangiveis monumentais na formacgao identitaria e patriética das nagdes.

Como aponta Choay (2001), naquele momento atribuiu-se ao patriménio o valor
nacionalista, sendo este o mais relevante, por seu cunho afetivo na estruturagao das

nagoes; os valores cognitivos educativos; o valor econdmico, como forma de atrair
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turistas; e o valor artistico, este em menor relevancia em um primeiro momento.
Durante o intenso desenvolvimento de industrializagao que se segue, intensifica-se
também o movimento de protecdo dos monumentos histéricos, acelerando a criacao
de normativas protetivas desses bens. Mas esta primeira conceituagao de patriménio
atrelada aos monumentos historicos tangiveis que surge na Europa do século XVIII
se mantem apenas até meados do inicio do século XX e se ressignifica com o

surgimento do pensamento antropolégico de cultura.

Nesse momento, a partir desses novos conceitos, o antropdlogo Edward Taylor
estabelece como cultura "todo complexo que inclui conhecimentos, crengas, arte
moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem
como membro de uma sociedade” (1920, p. s.p). A criagdo da Unesco em 1945,
também é um importante fator de transformagao da categoria patriménio, sendo ela a
responsavel por iniciar uma corrente de nao rivalidade entre as nagdes. Comega entéo
um processo de incorporagdao do pensamento antropolégico de cultura as
conceituagbes de herangas patrimoniais nacionais, que até entdo eram somente
materiais, surgindo, assim, o patriménio cultural, que transcende a ideia da
materialidade. A definicdo de patriménio sofre entdo uma ressignificacédo, através da
inclusdo dos bens intangiveis como os saberes, os modos de criar e as praticas de

diferentes culturas.

Se até entdo na trajetdria do patrimdnio predominara a agéo envolvendo bens
relativos a cultura material, em que a énfase girou em torno de bens com
atribuicdo de valor artistico e histérico, a apropriagcdo do conceito
antropolégico de cultura no campo do patriménio revelou uma passagem
importante. A ideia de um povo indiscriminado como sujeito da nagao da lugar
a concepgado de um povo segmentado, formado por uma multiplicidade de
culturas. As consequéncias da difusdo da nog¢ao de diversidade cultural se
fazem sentir ainda hoje. (...) O estudo das culturas e, consequentemente, a
luta pela preservagdo das mesmas estendeu-se ao infinito. Indigenas,
negros, mulheres, indonésios, imigrantes, proletarios, burgueses e diversas
categorias criadas, como expressdes de construgdes de culturas e/ou
identidades singulares, passaram a reivindicar a preservagéo de patriménios
préprios. (ABREU e CHAGAS, 2009, p. 37 e 38)

Como descreve a citagao acima, todo esse processo de ressignificacao deve
ser entendido como um movimento de reinvindicagdo de grupos sociais multiculturais,
que nao tinham a garantia de protecdo e nem a representatividade de suas herancgas
culturais devido a escala monumental estabelecida na determinagao eurocéntrica do

que se entendia como patriménio. A definicdo de um patrimdnio cultural intangivel faz
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emergir cada vez mais discussdes acerca das lutas por preservagao de culturas
populares e tradicionais marginalizadas e de todo estigma de atraso evolutivo

criado sobre elas.

Em suma, podemos afirmar que, ndo fossem os movimentos reativos as
ideologias de destruicdo dos monumentos historicos, em prol da implantagdo das
novas ideologias que surgiram naquele momento, muitos simbolos monumentais
desapareceriam. A criagdao do conceito de patriménio se torna um importante marco
para muitas culturas e os processos de ressignificagdo de patriménio e cultura,
definidos posteriormente, resultam no que hoje chamamos de patriménio cultural.
Esse novo conceito se desdobra e passa a incorporar a luta por respeito e igualdade
dos modos de existir, fazer e pensar. Trata-se de uma preocupacéo inicial com a
salvaguarda da cultura popular, tradicional e originaria, a partir do entendimento

dessas culturas como algo vivo, portanto, capaz de ser extinta.

Mesmo com tantos avangos, ainda vivemos a transicao deste pensamento
eurocentrado, que ainda deixa uma marca nociva em muitos coletivos. Discorreremos

mais sobre este assunto nos itens a seguir.

1.2 DIREITOS CULTURAIS DOS POVOS INDIGENAS - CONSTITUIGAO FEDERAL
DE 1988

Quando falamos de direitos culturais, falamos de um debate muito recente e
presente na area do patrimdnio cultural. O préprio processo de definicao de cultura
como algo ligado a natureza humana, que todo coletivo é capaz de produzir,
independentemente de sua posigcao social, politica, econdmica e a associacido deste

conceito ao patriménio das nagodes, € uma reflexao relativamente atual.

No Brasil, a aplicagdo das normativas acerca dos direitos culturais € inserida
através da Constituicdo Federal de 1988 e desde entado a discussao sobre o tema vem
ganhando destaque. E importante lembrar que quando as normativas de patriménio
se inserem no pais, elas ja trazem consigo os conceitos antropoldgicos de cultura.

Entdo partiremos principalmente deste marco histérico para trazer um panorama
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sobre como as normativas de direitos culturais se inserem no pais dando énfase aos

direitos culturais dos povos originarios, ja que eles séo o foco desse estudo.

A demanda por direitos culturais surge de uma necessidade de garantia de
protecao e valorizagao das manifestagdes de diversas culturas (OLIVEIRA e SOUZA,
2011). Tal necessidade esta presente principalmente em paises multiculturais,
portando nado é de se surpreender que os primeiros registros dessas legislagoes
tenham surgido no México, na Constituicao Mexicana de 1917. O documento tem
como uma das suas premissas a prote¢cao dos povos originarios, de seus territorios e
de sua cultura, povos estes que habitam o local desde antes a colonizagdo. Sendo o
Brasil um pais multicultural, a demanda por protecao das culturas através dos direitos

culturais é logo também reclamada.

Para falar sobre os direitos culturais dos povos indigenas no Brasil,
primeiramente falaremos sobre direitos humanos, pois estaé a base para
determinacao destas normativas no pais e, posteriormente, analisaremos como elas
representam a protecdo a estes povos originarios e suas herancas culturais. Os
direitos dos povos indigenas como um todo é marcado por um passado de
negligencias e violagdes a dignidade humana. As primeiras diretrizes estabelecidas
para o alcance da dignidade humana sédo determinadas na Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos de 1948. Tal declaragao surge durante lutas sociais coletivas e
individuais, pela garantia a dignidade humana no cenario pds-guerra da segunda
Guerra Mundial, portanto se trata principalmente de agdes movidas por uma visao
ocidental (Europa e EUA) desses direitos, como afirma o professor especialista em

Culturas e Historia dos Povos Indigena Humberto da Silva Miranda (2017, p. 85).

Tendo essa primeira conformagéao dos direitos humanos como base as lutas
liberais ocidentais e tendo os direitos culturais da Constituicdo brasileira a definicao
desses direitos humanos ocidentais como base para a criagao das normativas acerca
dos direitos culturais no Brasil, criasse uma incompatibilidade de realidades, que abre
muitas brechas na garantia desses direitos com relagao aos povos originarios do pais.
Ao discorrer sobre Direitos Culturais, podemos observar que se trata de uma demanda
mutavel, por referir-se a uma necessidade que parte de diferentes formacgdes sociais,
portanto ndo ha uma féormula exata para aplicacdo dessas normativas em uma escala

global. Na obra “Droit de La Culture” (1990), os autores retratam o inicio de uma
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demanda por direitos culturais na Europa, a partir de conflitos culturais que surgem
das ofertas por servigcos culturais por parte do estado. Ja no contexto da américa
latina, em uma investigacdo de obras como “Los Direitos Culturales En Mexico”
(2018), percebe-se que as demandas por direitos culturais surgem principalmente da
necessidade dos povos originarios e tradicionais presentes nesses territérios,
tratando-se principalmente de uma luta pela dignidade humana desses povos e pela
protecédo e respeito as formacdes e manifestacbes multiculturais caracteristicas

da estruturagao historica dessas nagoes.

Atualmente as Constituicoes sao responsaveis por criar normativas acerca dos
direitos culturais, aliados aos 6rgaos e poderes administrativos responsaveis por estes
aspectos, que ficam encarregados de criar politicas publicas que facam valer estes
direitos. A Constituicdo Federal de 1988 é o primeiro documento juridico que
reconhece os direitos culturais no Brasil, n&o ha neste documento uma lei que garanta
o direito a cultura, isso se da pela conformagao de sua criagdo que tem como base a
I6gica socioldgica e antropocéntrica de cultura, que parte da premissa de que a cultura
existe independente de uma criacdo humana para a determinar, ocorrendo a partir do
momento em que duas pessoas se relacionam, sendo uma caracteristica intrinseca
ao ser humano (LARAIA, 2001). Desta forma, tendo a jurisdigao brasileira como
condicdo para criacido de uma lei a possibilidade desta lei ser descumprida, ndo ha
como criar uma normativa de direito a cultura, visto que ndo ha como impedir a cultura
de acontecer ou existir. Sendo assim, a Constituicdo atual ndo possui uma lei de
direito a cultura, e sim aos direitos culturais, que tem como objetivo garantir o pleno
exercicio das manifestagdes culturais. Desta forma fica especificado no artigo 215, da
Constituicao Federal de 1988 que: “O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos
direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a

valorizacao e a difusao das manifestagdes culturais.” (BRASIL, 1988)

Nesses direitos culturais estdo englobados os temas das artes, as memoarias
coletivas e os fluxos de saberes. E importante salientar que perante estas normativas,
nem toda manifestagcdo cultural é resguardada por um direito cultural. Para se
enquadrar na lei de protegcdo as manifestagdes culturais devem possuir os objetivos
presentes nas diretrizes contidas na Declaracao dos Direitos Humanos de 1948, como
o alcance a dignidade humana, de outros seres e do espago onde se vive, além do

desenvolvimento humano e da promocgéao da paz entre as nagdes.
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Em se tratando de direitos culturais dos povos indigenas brasileiros, a
Constituicao Federal de 1988 traz no Capitulo VIII normativas a respeito destes povos.
No Artigo 231 € reconhecido “sua organizagao social, costumes, linguas, crengas e
tradicoes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unidao demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens”. E
também é afirmado no Artigo 232: “os indios, suas comunidades e organizagdes sao
partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses,
intervindo o Ministério Publico em todos os atos do processo”. Fica claro nesses dois

trechos aqui destacados, o poder de tutela do Estado sobre os povos originarios.

Miranda (2016), discorre sobre dois movimentos acerca dos direitos dos povos
indigenas no cenario atual brasileiro. O primeiro diz respeito ao debate sobre a histéria
e 0 processo de colonizagao destes povos, onde desde o inicio até os dias atuais, os
interesses da elite latifundiaria sempre se sobressaem ao asseguramento a dignidade
humana dos povos indigenas através dos direitos humanos e dos direitos culturais. O
segundo movimento traz uma problematizacao que parte da concepcgao da legislacao
dos direitos humanos e como esta representa os povos indigenas. O autor fala
justamente da constituicao de um direito humano como uma invengao da sociedade
ocidental, que passava pela revolugao liberal e, portanto, atende principalmente os
interesses da burguesia que ascendia ao poder naquele momento. Ele alerta também
sobre a desatualizacédo da Declaracéo dos Direitos dos Povos indigenas, por basear-
se no Estatuto do indio, que trabalha a questdo indigena em uma perspectiva
etnocéntrica, portanto se trata de um documento desalinhado e desatualizadas aos
interesses e a realidade vivida por esses povos, mesmo sendo atualmente o principal
instrumento de representacdo dos direitos indigenas. Ele aponta também a
importancia da participagao de povos originarios nas tomadas de decisbes como uma
garantia da efetivagcdo dos seus direitos. Partindo disto, entende-se o quanto
a modificacdo dessas perspectivas tanto nas normativas dos direitos culturais, quanto

na percepgao por parte dos nao-indigenas da nagao se faz necessaria.

Em um panorama mais atual, podemos encontrar uma movimentacao por parte
da Unesco, que estabeleceu uma meta até o ano de 2007 de tragar novas estratégias,
em uma tentativa de atender as demandas levantadas pelos povos originarios de
todas as partes do mundo. Nesta lista de diretrizes contam como forma de medidas

para o desenvolvimento destas culturas os seguintes pontos:
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a salvaguarda do patrimdénio material e imaterial; a promog¢édo da educagao
multilingue e multicultural, tanto formal como informal assim como a
promocao dos direitos culturais; a definigdo de mecanismos de mediagao que
facilitem a participagdo dos povos indigenas nos processos de tomada de
decisao; a valorizagdo dos sistemas de conhecimento locais e indigenas e
sua transmissdo entre geracdes; o fortalecimento dos povos indigenas
através de parcerias equitativas com parceiros ndo-indigenas; o suporte a
criagdo de corpos consultivos nacionais e de redes de intercAmbio entre e
com povos indigenas. (IEPE, 2006, p. 61 e 62)

Construindo uma linha do tempo, dos eventos ocorrido até o cenario atual,

pode-se ressaltar os seguintes marcos histéricos de acordo com a Figura 1 abaixo:

Figura 1 - Linha do tempo

[ 1917 |

Constituicdo Mexicana,
primeiro registro de uma
busca por protecdo da
multiculturalidade

| 1948 | [ HOJE |

Primeiras diretrizes em busca dos Normativas brasileiras ainda

direitos hgmanose a partir dai desalinhadas e desatualizadas as
surge também as Qemanda§ por demandas e realidade vivida
direitos culturais - Criacdo da : pelos povos originarios.

Unesco. :

[ 1988 |

Criagdo da Constituicdo Federal
Brasileira, que insere os conceitos I
de protecdo ao patrimdénio cultural

2007 |

- primeiro documento juridico a Comeco de um movimento da Unesco
adotar normativas dos direitos culturais, em uma tentativa de englobar
tendo como base a Declaracao as demandas sociais que

dos direitos Humanos de 1948 : partem dos grupos de

e sua visdo ocidental de criacdo : povos originarios.

destes direitos.

Fonte: Elaborado pela autora

Através das lutas sociais dos povos originarios e da criagao da “Recomendacao
da UNESCO Sobre a Salvaguarda da Cultura Popular e Tradicional” (1989), uma nova
perspectiva sobre patriménio cultural e direitos culturais é lancada, e as normativas
que se seguiram posteriormente trazem alguns avangos ao cenario de salvaguarda
do patriménio cultural imaterial dos povos indigenas no Brasil. E sobre estas novas

agdes e cenario que discorreremos no proximo item.
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1.3 PATRIMONIO CULTURAL DOS POVOS INDIGENAS NA ATUALIDADE

Para entendermos o patrimonio cultural como conhecemos hoje, precisamos
contextualizar os movimentos em defesa da diversidade cultural formados,
principalmente, por coletivos que nao se sentiam representados pela perspectiva
eurocéntrica e hegemoénico sobre patriménio disseminada até entdo, e também a
influéncia do surgimento da Unesco e a criagcdo dos programas para Educacao,
Ciéncia e Cultura, por ela elaborados em 1945. Como ja foi mencionado, a
conceituagao antropolégica de cultura do final do século XIX, trouxe andlises
importantes sobre o patriménio e os movimentos em defesa da diversidade cultural,
que partem justamente desta perspectiva para conscientizar a preservagao do
patrimdénio cultural das culturas populares e tradicionais das nag¢des. Dentro dos
programas de desenvolvimentos determinados nas conferéncias gerais da Unesco,
um marco importante a ser mencionado foi a criacdo da Recomendacido de
Salvaguarda da Cultura Popular e Tradicional, que define em 1989 os seguintes

aspectos:

A cultura tradicional e popular € o conjunto de criagbes que emanam de uma
comunidade cultural e sdo fundadas na tradigdo, expressas por um grupo ou
por individuos e que reconhecidamente respondem a expectativas da
comunidade enquanto expressdo de sua identidade cultural e social; as
normas e os valores se transmitem oralmente, por imitagdo ou de outras
maneiras. Suas formas, compreendem, entre outras, a lingua, a literatura, a
musica, a danga, os jogos, a mitologia, os rituais, os costumes, o artesanato,
a arquitetura e outras artes (UNESCO, 1989, p. 2).

Ainda em uma formacéo primaria de definicdo do que abrange as culturas
populares e tradicionais, os movimentos em prol do respeito a diversidade cultural
ainda levantavam indagagdes sobre estas primeiras defini¢des, principalmente por
causa do seu carater ainda de valor e preservacao do material. Nesse formato, o valor
material ndo compreendia todos os aspectos da posicdo que essas culturas

representam e ocupam na dimensao social de herangas nacionais.

Os novos questionamentos sobre o valor atribuido apenas a produgao material
das culturas e também o cenario de marginalizagdo em que ainda se encontravam,
foram analisados pela Unesco, que decidiu optar, mais uma vez, pela reformulagao

das definigdes anteriores, passando a adotar a definicdo de medidas de preservacgao
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e depois de valorizagdo das culturas populares e tradicionais. Através de
implementagdo de programas, que tinham como objetivo o reconhecimento e
valorizagédo de coletivos detentores de saberes tradicionais e originarios, cada vez
mais a ideia dos valores atrelados apenas a produgdes materiais ficava para traz,
como afirma o Instituto de Pesquisa e Formacdo em Educacéo Indigena (IEPE, 20086,
p. 16).

Na Convencao para a Salvaguarda do Patriménio Imaterial, em 2003 fica claro
o novo formato das conceituagdées da categoria de patrimdnio, que agora abarcam
tanto as obras artisticas materiais, quanto as manifesta¢des de natureza imaterial. No
Brasil, estas novas formas de pensar o patriménio das nagdes ja comegaram a ser
inseridas a partir da promulgacdo da Constituicdo Federal Brasileira de 1988. A
adocéao precoce dessa nova visdo parte principalmente da necessidade de protecao
e valorizagdo da pluralidade presentes no pais, assim como em muitos paises com
formacgdes multiculturais. Posteriormente, no ano 2000, é criado o Programa Nacional
do Patriménio Imaterial brasileiro, que traz em quatro livros todos os aspectos que

englobam os bens imateriais existentes no pais. Séo eles:

Livro de Registro dos Saberes: conhecimentos e modos de fazer, enraizados
no cotidiano das comunidades; Livro de Registro das Celebragdes: rituais e
festas que marcam a vivencia coletiva do trabalho, da religiosidade, do
entretenimento e de outras praticas da vida social; Livro de Registro das
Formas de Expressao: manifestagdes literarias, musicais, plasticas, cénicas
e ludicas; Livro de Registro dos Lugares: mercados, feiras, santuarios, pragas
e demais espagos onde se concentram e reproduzem praticas culturais
coletivas. (IPHAN, 2000, p. s.p)

A determinagao de um patriménio cultural imaterial com certeza transformou a
visdo do patriménio cultural na atualidade. Isso porque foi a primeira vez em que as
culturas marginalizadas pela visdo monumental e estilistica elitizada, criada pela
determinacao ocidental de patriménio, ganharam certa visibilidade em um contexto
mais amplo em escala nacional. Trazendo essa investigagao do patriménio cultural
brasileiro na atualidade para mais préximo o estudo aqui proposto, iremos dar enfoque

em como este novo cenario impacta a cultura dos povos originarios do pais.

Em se tratando de uma analise do patrimdnio cultural dos povos indigenas no
contexto brasileiro atual, verifica-se que as mudangas prosperam mais em um campo
formal do que de uma forma pratica, isto porque o exercicio de respeito e valorizacao

da diversidade cultural ndo é uma realidade empregada no cotidiano vivido.
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O preconceito que desponta da visdao sociocultural eurocéntrica, que se
posicionam como organizagdes superiores, € 0 proprio padrdo hegemdnico inserido
através da colonizagao destes povos fixa o estigma criado da visdo do indigena como
um individuo que vive em ocas, no meio do mato, quase como uma figura folclérica
presa no passado, tornando-se um dos principais fatores do cenario de
desvalorizacdo da cultura dos povos originarios (IEPE, 2016, p. 18). Isso porque a
perspectiva do patriménio, como algo imutavel, formada de aspectos do passado, é
ainda uma interpretagcdo muito recorrente. Um exemplo desse cenario pode ser
percebido na propria percepgao e determinacdo da produgédo artistica indigena por
parte dos n&o-indigenas, onde ha uma desvalorizagdo dessa criagdo através da
definicdo de um padrao exdético para os artefatos produzidos por esses povos, que
quando incorporam elementos externos (fornecido por nao indigenas) para confeccao
de suas pecas, perdem “valor cultural” por ndo se utilizarem apenas de materiais
considerados aceitaveis para determina-los legitimos. Sobre esses esteredtipos
(GRAUNA, 2011, p. 258) discorre, “Estando na cidade ou na aldeia, carregamos nossa
identidade, nossa origem;”. Outro exemplo dessa visdo € a propria abordagem da
imagem do indigena nos livros didaticos escolares, que como cita Pachamama (2020)
em uma de suas entrevistas ao Museu do indio, o fato de sempre se escrever sobre
0s povos originarios no pretérito, reforga a visdo subalterna da cultura indigena e a

ideia de que estdo no passado, e que nao fazem parte do tempo presente.

Esta idealizagdo de patrimonio cultural, acaba sentenciando culturas a n&o
evolucao de seus saberes, criando um processo que refor¢a o preconceito através da
imagem destes povos como atrasados e de que devem permanecer congelados no
tempo. Tal visdo impede, principalmente, o reconhecimento e valoragao de muitos
saberes preciosos que estes povos carregam para o mundo contemporaneo. Vale
lembrar que a partir da incorporagao da definicdo antropocéntrica mais recente sobre
cultura aos conceitos de patriménio, todos os conjuntos por ele determinados sao tidos
como conformacgdes e processos Vvivos, portanto ndo estaticos e capazes de se

transformar através do tempo.

No Brasil, atualmente se reconhece 817.963 mil indigenas, representando
cerca de 305 etnias diferentes, segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), no Censo de 2010, e este numero pode ser ainda maior, ja que ha

a chance de existir muitos remanescentes espalhados pelo territorio brasileiro que nao
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foram identificados pela ultima pesquisa, visto que muitos vivem em contextos
urbanos/ruais e ainda nao se auto declararam indigenas. Muitos destes
remanescentes indigenas inseridos em contextos urbanos sentem a inibicdo de se
auto declararem indigenas. O fator do preconceito é ainda um dos maiores
responsaveis por esse receio, como cita o Professor Mestre em Antropologia Social
no Brasil e indigena Gersem dos Santos Luciano, indigena do povo Baniwa (2006, p.
122 e 123). Apesar disso a organizagao de grupos formados por povos originarios
vem aos poucos tentando reverter este quadro, o que pode ser percebido no crescente
numero de povos se auto declarando indigenas. Este preconceito parte principalmente
da sociedade nao indigena, que acaba criando padrbes de caracteristicas exoéticas
para validar um individuo como indigena ou ndo. Vale ressaltar que para o ter
reconhecimento étnico, basta a autodeterminacdo do individuo ou coletivo como
sendo indigena perante a Funai - Fundagdo Nacional do indio, 6rgéo responsavel por
coordenar e regulamentar as questdes indigenas no pais, estd normativa foi
estabelecida através do Decreto Legislativo (PDL) n® 34/93 que sancionada a
autodeterminagdo dos povos, apresentado na Convencdo 169 da Organizagao

Internacional do Trabalho (OIT), juntamente com a ONU.

Retomando a analise da estatistica levantada pelo censo de 2010, € de extrema
relevancia entender que este numero expresso nao representa uma unica
conformacado de povos originarios, e sim, varios grupos individuais, que juntos
representam uma grande pluralidade de etnias, cada um com suas peculiaridades.
Sendo assim, a diversidade cultural do pais ja comega com esta variedade de
conjuntos sociais. Antes mesmo da chegada do estrangeiro nestas terras, a
assimilagdo de saberes existia como um processo natural que ocorria através do
contato com outras culturas. Portanto, € errbneo pensar que essa troca de saberes
torna os povos indigenas menos dignos de determinarem a si mesmo e suas
produgdes como tradicionais e indigenas. E importante destacar aqui, que esse
processo nao se trata de uma forma de imposicdo cultural, ndo podendo ser
confundida como a imposi¢gado que ocorre nos processos de colonizatérios de povos
originarios.

Como afirma Luciano (2006, p. 114), essas estatisticas também geram
preocupag¢des por parte do governo brasileiro, uma vez que o crescente numero de

povos autodenominados indigenas comeca a criar uma visibilidade e, portanto, gera
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uma imprevisibilidade principalmente na politica, mais precisamente nos processos
das questdes territoriais indigenas, que impacta diretamente nos interesses da elite
latifundiaria do pais. A posigao assumida pelo governo preocupa, principalmente, por
se tratar de uma reacao indigenista, que se analisada na perspectiva de
representantes originarios, deveria ser repudiada, mas que nao pratica nao condiz
com a realidade empregada, como foi ja foi citado no inicio deste item. Isso mostra
que quando se trata da situagcao dos povos originarios a posi¢ao governamental ainda
€ totalmente arbitraria, tendendo sempre aos interesses politicos e econdmicos da

elite do pais.

Nestas circunstancias, € notoério que mesmo que os discursos de respeito a
diversidade cultural ocorram, a perspectiva da sociedade ainda € bastante
preconceituosa e elitista, e além disso, as legislagbes que asseguram direitos a estes
povos sao ainda muito falhas. Isso se da principalmente pela dificuldade de ampliar a
interpretacéo correta do que se entende por respeito e valorizagdo da diversidade
cultural dos povos indigenas e também pelas posi¢des politicas tendenciosas. Esse
cenario de preconceito e marginalizagéo da cultura tradicional e originaria tem suas
raizes muito anterioresas acdes de protecdo ao patrimbnio. Em
uma investigagdo mais profunda de sua motivagéao, podemos verificar que apenas se

trata de uma nova terminologia para o que costumava ser chamado de colonizagéo.

O colonialismo, para além de todas as dominag¢des porque é conhecido, foi
também uma dominagdo epistemoldgica, uma reflexdo extremamente
desigual entre saberes que conduziu a supressado de muitas formas de saber
proprias dos povos e nagdes colonizados, relegando muitos outros saberes
para um espaco de subalternidade. (SANTOS, 2010, p. 23).

Ainda em sua entrevista ao canal do Museu do indio, Pachamama (2020) tece
uma fala que vai de encontro com a colonialidade, termo definido pelo pensamento
decolonial, que afirma que os processos da colonizagao nao se encerram no passado
e sobrevivem ainda hoje. Para o povo originario o cenario da colonialidade, que
determina a soberania de uma cultura sobre a outra, que instiga o pré-conceito entre
racas, que segrega formas diferentes de pensar e ser, que manipula individuos para
0 alcance de objetivos que beneficiam apenas uma parte dos envolvidos e que
escraviza e ignora a dignidade do outro, é a realidade vivida por eles no pais até os
dias atuais. E por isso que quando indagados sobre um suposto ressurgimento ou

emersdo dos povos originarios a resposta € clara: “N&do somos ressurgidos, nem
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emergentes, somos povos resistentes” (SAMPAIO, 2004, p. 7). Por este motivo, este
trabalho traz em seu titulo o termo re-existéncia, por ser atualmente a terminologia
que mais representa toda luta e cenario vivido por estes povos. Parece 6bvio constatar
que esses coletivos sempre estiveram aqui, mas analisando todos os aspectos
levantados até agora, é também ainda mais 6bvio constatar que € como se nao
estivessem, e mesmo com toda histéria indo na contraméo de sua existéncia, os povos

originarios estao sim presentes e permanecem resistentes em sua luta.

Acredito, com todas as forgas do meu ser, que os caminhos de Amerindia sdo
caminhos de resisténcia. Por esse caminho, encontro parentes indigenas,
amigos, guerreiros e tantas outras pessoas que buscam um lugar no mundo
e lutam por dias melhores. Nesse caminho, percebo que as utopias nao se
perderam, isto é, elas se materializam toda vez que as pessoas lutam contra
o preconceito, entre outras formas de violéncia; lutam pelo direito de construir
seu proéprio relato, sua literatura (em prosa ou em verso, oral ou escrita, como
quer a nossa literatura indigena). Esses caminhos também se revelam nos
sonhos que ndo se sonha sé, como sugere Quixote/Cervantes. Sao sagrados
os caminhos que revelam a sabedoria indigena e xaméanica a nos alertar
sobre a importdncia de amar e respeitar a nossa mae terra. Nesta
perspectiva, também diria o lider e escritor Ailton Krenak: amar e respeitar
nosso avo: o rio. (GRAUNA, 2019)

Como mostra Henrique Gongalves Entratice (2019) no seu estudo sobre a
preservagao do patriménio cultural imaterial brasileiro, em uma analise das medidas
de salvaguarda do povo Wajapi foi identificado duas formas de valorizacdo muito
importantes na promogao das culturas originarias presentes no pais. A primeira forma
de valorizagao seria a valorizagao interna nas comunidades dos povos originarios, que
como aponta Freire (2005 p. 175), uma vez que o fato de estes povos reconhecerem
uma superioridade nas culturas hegemoénicas, acaba por contribuir para o
enfraquecimento de seus valores e consequentemente a extingdo das suas raizes
indenitarias. E a segunda forma de valorizagao é por parte dos ndo indigenas, através
do entendimento da importancia e existéncia dos povos originarios no tempo presente

e do seu reconhecimento como parte do todo, e ndo uma excegao excéntrica.

Sendo a valorizagdo interna e externa o caminho para modificacdo do
cenario da cultura originaria atual, qual seria entdo a forma mais eficiente de
implementagao desta visao, visto que as medidas tomadas até entdo n&o se mostram
eficazes de uma forma pratica? Muitos estudos demonstram como um importante
processo para esta modificagao no olhar atual o ensino escolar. Como aponta Miranda

(2016, p. 93), a modificagao desta visdo que vem desde os primérdios da colonizagao,
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deve partir da transformacgédo desta perspectiva ja na base da formagdo da viséo
humana e cidada de um individuo, por meio da escola. Trata-se entdo de uma (re)
construcéo de conceitos, a partir do Curriculo Basico Escolar brasileiro, aplicando uma
visdo decolonial, através do exercicio do respeito e valorizacdo da diversidade
cultural, a criagdo de um espaco onde as desigualdades sao contestadas, formando
a visao das novas geragdes livres dos preconceitos enraizados pela perspectiva
etnocéntrica, hegemoénica na formacao historica do pais. O capitulo a seguir constroi
uma narrativa mais profunda sobre as formas de valorizagdo interna e externa da

cultura originaria.

1.4 FORMAS DE VALORIZAGAO INTERNA E EXTERNA DA CULTURA
ORIGINARIA

Para iniciar o didlogo sobre valorizacdo dos povos originarios, precisamos
entender, primeiramente, que para haver respeito e valorizacdo dessas culturas, é
preciso antes conhecer a existéncia e impacto destes povos no tempo presente,
principalmente a riqueza de seus saberes - como por exemplo os saberes destes
povos sobre desenvolvimento sustentavel formado através dos conhecimentos
seculares de uma relagao dindmica de respeito a natureza - e entende-los como partes
do todo social, afinal, eles somam parte significativa tanto territorial quando em

numero de individuos.

A perspectiva construida pelo indigena como uma figura folclérica retratada nos
livros de histéria, que aos poucos deixa de existir no presente, além de negar sua
existéncia, reduz toda a conquista destes povos até entao. A valorizagao das culturas
tradicionais e originarias partem principalmente da quebra de preconceitos e da re-
existéncia dos seus modos de ser e viver. Por exemplo, a data do Dia do indio,
comemorada no dia 19 de abril, traz a imagem do indigena cheia de esteredtipos, o
gue nao transmite em nada o que estes povos realmente representam. A palavra indio
por si s6 ja nao € mais reconhecida como uma denominagao valida para os povos
originarios, por reforcar a imagem destes como um povo selvagem e de cultura
atrasada, sendo a palavra indigena muito mais representativa, por significar “aquele

que esta ali antes dos outros” como explica o indigena, doutor em educagao pela
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Universidade de S&o Paulo e pds-doutor em Linguistica pela Universidade Federal de
Sao Carlos, Daniel Munduruku, em entrevista ao site de noticias G1 (2019). A palavra
indigena transmite toda a sabedoria secular que estes povos carregam, que pode e

muito contribuir nos ensinamentos contemporaneos.

A busca por valorizagao das culturas originarias tem como objetivo principal o
reconhecimento de sua existéncia no tempo presente, para que o respeito a
pluralidade cultural possa ser colocado em pratica, além do entendimento das
demandas sociais destes povos, para que assim possa ser determinada normativas

pertinentes a realidade vivida nessas comunidades.

Em se tratando da importancia da valorizagao da presenca dos povos indigenas
No nosso pais, trés pontos devem ser levados em consideragdo. segundo Luciano
(2006, p. 81). O primeiro é relevancia territorial, uma vez que as demarcacgbes de
terras indigenas conferem a esses povos uma forma de presséao politica e social muito
relevante, esta relevancia é utilizada principalmente na busca pela garantia de
determinacédo de protecdo e aplicacdo de politicas publicas adequadas as
necessidades desses povos. O segundo ponto é a relevancia da tematica nacional e
internacional, que discute a importancia da protecao cultural e ambiental das terras
indigenas, sendo sempre recomendado o fortalecimento coletivo destes povos para a
conservagao e protecdo do meio ambiente, prote¢cdo que ja praticam por meio da
relacdo secular de respeito com a fauna e flora no territério brasileiro, fato que
demonstra que a visdo de um povo que atrasa o progresso do pais pelo poder que
detém sobre os territérios que habitam €, no minimo, equivoca. E o terceiro ponto séo
as riquezas culturais que estes povos carregam, formada por uma diversidade grande
de saberes que ainda € muito desconhecida, e que em outros lugares do mundo
seriam consideradas inestimaveis. Nesse quesito a valorizagao do patriménio cultural
destes povos é incentivada também como forma de fortalecimento coletivo interno e

externo.

Sendo assim, como assegura Luciano (2006, p. 96), a tematica dos direitos
indigenas ultrapassa as barreiras da necessidade de uma pequena sociedade, elas
se tornam uma questdo moral e ecolégica de dimensao global. Nesse contexto, fica
claro a importancia de se entender a presenca dos povos indigenas na atualidade. O

mais preocupante, contudo, é constatar que a falta desse entendimento,
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principalmente para com os povos originarios, ainda é recorrente, principalmente no
ensino reproduzido nas escolas brasileiras, mesmo estas sendo atualmente o
caminho para a formagdo da visdo cidada de uma sociedade. Isso atinge
principalmente a busca por respeito a pluralidade cultural e o entendimento das
demandas sociais desses povos, estabelecendo um quadro de luta eterna pela

sobrevivéncia dos indigenas presentes no pais.

Dessa forma, o maior obstaculo enfrentado pela valorizacdo dos povos
originarios € o preconceito sobre a cultura desses coletivos e o ndo reconhecimento
de suas organizagbes sociais, que desvaloriza a sua existéncia na
contemporaneidade. A determinagao de padrdes historicamente construidos cria uma
barreira que dificulta o entendimento do valor dessas culturas no tempo
presente. Somente com o rompimento dessa visdo o respeito a sociodivercidade,
pluralidade cultural e a igualdade em importancia de existéncia, pode ser garantida. A
re-existéncia da memdria ancestral faz um papel de extrema importancia na conquista
da valorizagao interna e externa dessas culturas, visto que, apesar de ainda se
encontrarem em um cenario preocupante na luta por fazer valer os seus direitos
basicos, o fortalecimento dos movimentos indigenas ja mostra seus resultados
positivos na potencializagdo da etnogénese dos povos originarios, este crescimento
étnico-demografico mostra como o pensamento sobre o sumigo dos indigenas esta
equivocado. Este fato vem contribuindo também para um melhor recebimento da

identidade indigena em um contexto social mais amplo.

A busca pela valorizagao das culturas indigenas como cita lepé (2006, p. 58),
nada mais € que uma forma desses povos de continuarem existindo, visto que quase
sempre em posi¢ao de exclusédo e marginalizagéo, a sua presenga no pais so é notada
quando interesses exploratérios locais, nacionais ou internacionais estdo em voga. A
valorizacao que estes povos buscam visa, no entanto, que eles possam simplesmente
viver no pais, ao invés do interminavel ciclo de uma tentativa de sobrevivéncia a que

sdo compelidos no decorrer da historia de sua existéncia.

lepé (2006, p. 64 a 71) no capitulo sobre "Experiéncias de valorizagdo de
culturas indigenas", faz um compilado de medidas tomadas em comunidades
indigenas que se mostraram eficientes na protecao e valorizacao interna da cultura

desses povos. As acdes com bons resultados implementadas envolvem,
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principalmente, a participagao ativa dos membros da comunidade no registro e gestao
de suas culturas, para criacido de uma certa autonomia sobre suas herangas culturais.
Esta participagao ativa, que como ressalta o autor (p. 74), ndo se trata de apenas
assistir ao processo de valorizagao, mas € muito importante para garantir que nenhum
conhecimento documentado seja descontextualizado, além de proporcionar a
prevaléncia da vontade da comunidade, na determinagao do que é relevante para eles

ser documentado:

Se consideramos a elevada carga de preconceitos que ainda rodeia os
saberes indigenas, a sua documentagao pode contribuir para que sejam nao
s6 melhor conhecidos, mas, sobretudo, reconhecidos enquanto patriménio
imaterial. Porém €& fundamental levar sempre em consideragdo as
configuragbes de contextos particulares, especialmente quando um grupo
indigena é radicalmente contrario ao registro de seus conhecimentos, por
temer a difusdo inadequada de seus conteudos. Por outro lado, é
indispensavel propiciar aos indios a possibilidade de avaliar criticamente
inventarios de que ja se dispde, especialmente quando o registro é téo
incipiente que n&o documenta o contexto especifico em que um
conhecimento ou pratica é utilizado, tornando a documentagéo ineficaz.
(IEPE, 2006, p. 81)

Dentre estas praticas de valorizagao internas citadas no capitulo estao: A
capacitagao para utilizacdo de técnicas e tecnologias, sem que prejudique as praticas
culturais das comunidades indigenas; a formagao e capacitagao de jovens e adultos
do local para o registro, gestdo de suas culturas e participagcado na criagao de seus
inventarios; a formagao de professores capacitados a adaptar o curriculo escolar com
propostas especificas para o ensino em aldeias e comunidades indigenas;
aproximagdo das geragdes nas comunidades indigenas, através do dialogo,
rompendo com conflitos e até preconceitos internos, gerados quando ha um
reconhecimento de uma superioridade no conhecimento de fora e uma desvalorizagao
dos saberes internos da comunidade; e formagao de membros das comunidades que
possam assumir o papel de mediadores e comunicadores de suas culturas (IEPE,
2006, p. 64 a 71).

Como ja foi citado no item anterior, em se tratando de valorizagdo externa,
muitos livros que abordam a tematica de valorizagcdo dessas culturas, apontam e
educacao escolar como um caminho para o alcance dos direitos, reconhecimento e
visibilidade dos povos originarios. Miranda (2017, p. 87 e 89) discorre que além da
necessidade de (re) pensar e (re) construir conceitos acerca dos povos indigenas no

Brasil, acredita-se que as "possibilidades de mudanga podem acontecer através da
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educacao, tendo a educacgao escolar uma importante contribuicdo nesse processo"
(MIRANDA, 2017, p. 93). Ficando, portanto, a escola responsavel por disseminar
pensamentos sobre o respeito a diversidade cultural, tendo em vista a capacidade e
contribuicdo da educagao escolar na formagao cidada, formando individuos
conscientes do papel que desempenham na sociedade e principalmente nas

comunidades proximas a sua vivéncia.

Sobre o exercicio da cidadania, Luciano (2006, p. 87) faz uma analise
interessante sobre a construgcao do conceito de exercer cidadania. O autor explica que
sendo a cidadania definida pelo Estado em um modelo etnocéntrico, este exercicio
acaba atingindo pontos conflituosos quando inseridos em comunidades indigenas, ja
que se torna um desafio praticar cidadania sem que se perca as raizes indenitarias
desses povos. Segundo o autor, isto € driblado pela dupla cidadania, indigena e
brasileira, que estes povos tentam articular, em uma tentativa de instrumentalizar a
cidadania para o acesso as leis criadas pelo Estado, que no cenario brasileiro nao
tratam suas especificidades, mas normatizam seus direitos, ao mesmo tempo que
utilizam das normativas supranacionais para protegéo e valorizagdo de suas culturas
e dos seus direitos especificos, construindo assim um caminho préprio de protegao e
valorizacdo dos seus modos de ser e viver. Portanto, quando falamos da educacao
escolar como ferramenta para a construcdo cidada, temos que estar cientes da
transformacao de muitos conceitos que vao na contramao do respeito a pluralidade
cultural e a sociodiversidade. Somente havera, de fato, uma valorizagdo da cultura
dos povos originarios por parte dos nao-indigenas, quando estes passarem a entende-
los como parte da sociedade presente e ao se reconhecer as dificuldades que estes

coletivos enfrentam estando inseridos na sociedade brasileira.

O primeiro desafio é repensar a ideia de escola, abandonando o conceito
tradicional de espago de reproducédo de conhecimento e percebendo como
possibilidade de compartilhamento de saberes e de respeito a diversidade. A
escola deve ser um territério dos direitos humanos contra hegemdnicos, um
lugar que as diferengas sdo respeitadas e as demais desigualdades sao
combatidas. (...) Nesta perspectiva, a escola passa a praticar outras formas
de conceber a educacgao e de ensino comprometidos com os respeitos a
pluralidade e sociodiversidade, logo, outras formas das relagcbes pessoais, de
avaliacdo, de gestdo, reconhecendo as diferengcas sociais, culturais,
econdmicas e politicas. Para que tal perspectiva seja vivenciada é preciso
abolir as pedagogias tradicionais construidas sob a légica doutrinatéria e
disciplinar. (MIRANDA, 2016, p. 93)
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Desta forma como afirma Miranda, a escola deve se atualizar, trabalhando na
construcédo de um local de respeito a pluralidade cultural e sociodiversidade, trazendo
a tematica dos povos indigenas de forma a entendé-los como parte do todo dentro da
nacao brasileira. Como afirma Munduruku (G1, 2019, s.p), a perspectiva da situagao
dos povos indigenas no atual governo ndo sao as melhores, devido a ignoréncia
principalmente por parte do presidente da republica, que assume desconhecer
qualquer assunto relacionado aos povos indigenas do pais, 0 que ressalta a
importancia da atualizagao das instituigdes escolares, para garantia de um futuro com
lideres mais conscientes das lutas sociais e demandas de todos os povos presentes
no territorio brasileiro. Grauna (2011, p.236) ressalta que apesar da criagdo da Lei
11.645, de 2008, que dita o ensino da tematica indigena em escolas, a capacitagéo
de professores e a disponibilidade de materiais didaticos sobre a tematica indigena

séo problemas a serem enfrentados ainda hoje.

Contudo, percebesse que tanto as medidas de autonomia em comunidades
indigenas, através do indigena que assume um papel de protagonismo do patriménio
cultural de seu povo e as agdes de conscientizagcdo com a atuagao e parceria destes
povos nas instituicdes escolares, sdo de fato o caminho mais promissor para uma
valorizagao interna e externa dos povos originarios no Brasil. Através do entendimento
destes povos como parte importante do todo, estas lutas sociais, politicas e
econdmicas, nao serao apenas dos autodeclarados indigenas, mas de toda a nagao
brasileira, unidos pela diversidade de culturas que tornam o pais um lugar unico e ao

mesmo tempo diverso em riquezas culturais.

No préoximo capitulo conheceremos um pouco mais sobre os
remanescentes do povo Puri do distrito Padre Brito de Barbacena-MG, tombada como
patrimonio imaterial de Barbacena, comunidade que se apresenta como foco da
pesquisa aqui proposta. Em se tratando de uma comunidade indigena inserida em um
contexto urbano/rural, a analise a seguir pretende verificar as demandas
socioecondmicas e a configuragdo espacial da comunidade, relacionando estes
aspectos ao atual cenario cultural que a comunidade Puri e Padre Brito como um todo

apresenta.
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2 POVO PURI DE PADRE BRITO - PATRIMONIO IMATERIAL DE BARBACENA

Este capitulo se destina a contextualizar os remanescentes Puri de Padre Brito,
no conjunto social onde est&o inseridos e investigar/levantar dados sociais, culturais
e espaciais da comunidade, com intuito de entender cada um desses cenarios do

distrito barbacenense.

2.1 CARACTERIZAGCAO DA AREA

O corpo social analisado nessa pesquisa trata-se de uma comunidade de
remanescentes da etnia Puri, inseridos em um contexto urbano/rural, no distrito de
Padre Brito de Barbacena — MG. A Figura 2 mostra o mapa com a localizagéo de
Padre Brito:

Figura 2 - Mapa de localizacéo e distancias
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Fonte: Elaborado pela autora
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O povo Puri de Padre Brito integra a mais uma narrativa de indigenas inseridos
em um contexto social cercado de moldes, que tem como objetivo fortalecer o
processo de aculturacdo e “torna-los civilizados”. Como consequéncia eles
praticamente tiveram sua existéncia escondida na histéria oficial, além do atual
desconhecimento da sua presencga por boa parte da populagédo da regiao. Diante de
acdes recentes, por parte principalmente de entidades, como o Conselho Municipal
do Patriménio Histérico e Artistico de Barbacena (COMPHA) e integrantes de
movimentos ativos no cenario do patriménio cultural do municipio, além do povo Puri
de outras partes da regido, esses indigenas buscam seu reconhecimento no contexto

local como originarios vivos e presentes.

Padre Brito se encontra atualmente em um cenario de estagnagao econémica
e social, que se da pelo encerramento de muitas atividades que promoveram por um
determinado periodo o desenvolvimento da regido. Este estudo investiga/levanta
dados sociais, culturais e espaciais da comunidade, com intuito de entender cada um
destes aspectos atualmente, relacionando com o atual estado em que se encontra as
herancgas culturais do povo Puri de Padre Brito. Posteriormente, pretende-se tragar
um panorama da situagao para que possa ser possivel inferir como o processo de re-
existéncia da memoria ancestral se apresenta nas dinamicas da comunidade

indigena, de Padre Brito e se elas se adequam a realidade dessa comunidade.

Dessa forma, o estudo aqui proposto tem como referéncia as seguintes fontes
de pesquisas: o artigo "O Auge e a Decadéncia do Distrito Barbacenense de Padre
Brito"!, (2018) do arquiteto e urbanista Sérgio Cardoso Ayres; o estudo intitulado
"Roteiro  Etnografico Comunidade Rural Indigena Dos Puri - Padre
Brito/Barbacena/Minas Gerais"2 (2018) do antropdlogo e historiador Angelo José
Satyro De Souza; o Diagnéstico Socioecondmico e Demografico das Populacbes

Negra e Indigena de Barbacena — 20162, encomendado pelo Municipio de Barbacena;

" Manuscrito apresentado no processo seletivo 2017-2018 para o ingresso no doutorado de histéria da
Universidade Federal de Juiz de Fora (UFSJ) — disponivel no acervo pessoal do autor.

2 Roteiro enviado & Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) para auxiliar no reconhecimento pelo estado
brasileiro da comunidade indigena dos Puri de Padre Brito em Barbacena, Minas Gerais — disponivel
no acervo da prefeitura de Barbacena.

3 |nstituto Cultural Primeiro Quilombo. Coordenador e Relator: Angelo José Satyro De Souza -
disponivel no acervo da prefeitura de Barbacena.
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conversa com integrantes da Associagdo Regional Remanescente de indios Puri de
Padre Brito, agentes publicos de saude, indigenas da etnia Puri, alguns moradores
locais e das regides proximas; e a visita de campo feita no dia 13 de maio de 2021.
Devido a pandemia do COVID-19, reunides e conversas com moradores locais
ficaram limitadas, portanto, foi necessario eleger representantes da comunidade para

verificagao e atualizagdo dos dados encontrados.

2.2 PROCESSOS HISTORICOS

Este item se destina a analisar os processos histéricos e contextualizar os
remanescentes indigenas Puri do distrito de Padre Brito no conjunto social onde estao
inseridos, no periodo colonial e pés-colonial. Para o desenvolvimento deste capitulo
servirao como principais fontes de consulta bibliografica trabalhos (AYRES, 2018;
SOUZA, 2018) desenvolvidos por pesquisadores da regido que acompanharam o
processo de etnogénese dos Puri de Padre Brito, além da consulta de documentos

oficiais que relatam fatos histéricos da regiao.

2.2.1 Periodo colonial

Analisar o processo histérico dos remanescentes Puri de Padre Brito no periodo
colonial € mais que rememorar os passos de sua chegada até o contexto social em
que estao inseridos atualmente. Esta analise significa reconstruir o inicio da formacao
histérica de Barbacena, contestando o esquecimento dos povos indigenas da regido
realizada a partir da afirmagéo de seu desaparecimento, como alegam algumas fontes

de pesquisas encontradas.

Os Puri tém descendéncia dos Goytacazes, grupos que fazem parte do tronco
linguistico macro-jé e que habitavam inicialmente as regides do Vale do Paraiba e da
Bacia Hidrografica do Paraiba do Sul. Na tentativa de evitar o confronto com as
bandeiras que adentravam o interior das regides mais centrais ao sul do territorio
brasileiro no século XVIII, os Puri seguiram o curso dos rios Pomba e Muriaé que

percorrem os territorios onde se encontram hoje os estados do Rio de Janeiro e Minas
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Gerais, alcangando as regides conhecidas como Zona da Mata e a regiao do Campo
das Vertentes, que engloba trés microrregides: Lavras, Sao Joao Del Rei e Barbacena
(SOUZA, 2018, p.10), sendo que esta ultima é onde se encontram os Puri de Padre
Brito. A etnia Puri ndo era a unica etnia a habitar esses territorios, também podia se
encontrar nessa regiao os Goitaca, os Guarulho e os Coropd, todos pertencentes ao
tronco linguistico macro-jé (Fig. 3). Como apontam alguns registros histéricos, esses
indigenas foram os primeiros habitantes do Campo das Vertentes e Zona da Mata. E,
ao chegarem a esta regido, segundo Pachamama (2020), espalharam-se por todo
territorio em busca de uma maior chance de sobrevivéncia. Os indigenas, que
inicialmente habitam uma grande regido do Vale do Paraiba por volta do periodo de
setecentos, distinguem-se dos indigenas das regides litoraneas do pais, ja que, além
de fazerem parte de um tronco linguistico diferente, o Tupi, ocupam uma regiao com
formagédo geoldgica também diferente das ocupadas pelos Goytacazes e seus
descendentes, portanto, se diferenciam em muitos aspectos, tanto fisicos quanto

culturais.

Figura 3 - Imagem retratando as caracteristicas dos indigenas que habitavam a regides do Vale do
Paraiba e da Bacia Hidrografica do Paraiba do Sul

Os Puris - Prancha de Rugendas

Fonte: (SOUZA, 2018, p. 23)

Para entender melhor como se da a dispersao, a chegada e a colonizagao dos
povos indigenas na regido do Campo das vertentes precisamos retomar os processos
da exploracao do ouro em Minas Gerais. A chegada dos bandeirantes na regiao do
Campo das Vertentes intercorre da abertura do chamado Caminho Novo, que foi
determinante para o desenvolvimento de diversas expedicdes que deram inicio ao

Ciclo do Ouro no século Xlll. Destas numerosas expedi¢cdes resultam a formacao de
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duas fazendas muito importantes para constituicado de Barbacena e regido, que sdo a
Fazenda do Registro e a Fazenda Borda do Campo (PREFEITURA MUNICIPAL DE
BARBACENA, 2015, s.p).

Em 1698 o Capitdo Garcia Rodrigues Paes, filho do bandeirante Fernao Dias
Paes, traga uma rota mais curta entre o Rio de Janeiro e Minas Gerais (PREFEITURA
MUNICIPAL DE BARBACENA, 2015, s.p). Esse marco histérico da origem a uma
nucleacgao colonial que se situa entre os encontros do Caminho Velho, que parte de
Sao Paulo, sendo esse a rota mais antiga de exploragado do ouro no interior do pais;
o Caminho Novo (Fig. 4), que parte do Rio de Janeiro, configurando uma rota menor;

e posteriormente também a Estrada Real, que se desdobra do caminho novo.

Figura 4 - Mapa Caminho Novo - Rio de Janeiro/Ouro Preto
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Fonte: (SOUZA, 2018, p. 4)

Saria Trindade Souza, presidente da Associagdo Regional Remanescente de
indios Puri de Padre Brito e indigena da etnia Puri, afirma que “Barbacena foi
construida em cima de nossa historia” (TOZZI, 2018, p. s.p). No texto da
“Enciclopédia dos Municipios Brasileiros — Barbacena/MG” (1958, p. 136), afirma-se
que "Barbacena teve por origem uma pequena aldeia de indios Puris, firmada por
jesuitas junto as cabeceiras do rio das Mortes, no sitio entdo denominado, pelas

primeiras bandeiras que penetraram no territério das Minas Gerais e Borda do
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Campo." Esse registro confirma o que Saria diz a respeito da historia contada sobre o
seu povo. A existéncia dos Puri na histéria oficial de Barbacena se encerra nesses
relatos do surgimento da fazenda da Borda do Campo e pode-se dizer que quase
nada mais de relevante é enfatizado sobre os Puri na constituicdo da formacéao
histérica de Barbacena. Vale lembrar que a Fazenda Borda do Campo é uma
propriedade formada por meio dos processos colonizatérios bandeirantes, que como
agao comum a estas expedicdes, traziam consigo os Jesuitas membros de ordem da

religido catdlica, que acabavam por catequizar os indigenas presentes no territorio.

Embora, como relata Souza (2018, p. 9), existam documentos que afirmam a
presenca dos Puri nas localidades supracitadas, os documentos historiograficos
mineiros ditam outros processos. Além da participagdo desses indigenas na histéria
oficial de Barbacena e regiao finalizar com o surgimento da fazenda Borda do Campo,
como consta na Enciclopédia dos Municipios Brasileiros, a Prefeitura Municipal de
Barbacena confirma a extingdo desses povos indigenas através de seu site oficial
discorrendo que "Artefatos arqueoldgicos ainda hoje sao encontrados na regido. Nada
mais restou deles." (PREFEITURA MUNICIPAL DE BARBACENA, 2015, p. s.p).
Souza (2018, p. 5) destaca, tanto nos registros do IBGE, quanto nos documentos da
prefeitura Municipal de Barbacena, as afirmacbdes de desaparecimentos dos Puri
desta regido como sendo um processo de etnocidio, muito recorrente em documentos
historiograficos mineiros, o que contribui para o apagamento da identidade desses
povos, negando a sua presencga na constituicdo da sua historia e cultura até os dias

atuais.

Apesar de muitas fontes confirmarem a extingdo destes povos, a verdade € que
estes indigenas estao vivos e presentes nos varios contextos sociais onde foram
inseridos, disseminados por todo territério do Campo das Vertentes e Zona da Mata.
A decisao de se dispersarem, em uma tentativa de aumentarem as suas chances de
sobrevivéncia, configuram a formagao de seus grupos sociais nos dias de hoje, sendo
que ao invés de possuirem grandes ou pequenas aldeias, quase sempre estao
inseridos em contextos sociais urbanos e rurais, sendo definido por eles como sua
aldeia todo o territério da Serra da Mantiqueira, como afirma Pachamama (2020),

indigena do povo Puri.
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Como destaca Souza (2018, p. 21), apesar das fontes oficiais mostrarem o
contrario, estudos apontam que estes povos nao desapareceram de Barbacena e
regiao e, pelo contrario, que eles sobreviveram e continuam presentes desde o século
XVIIl até os dias atuais. Prova disso € o processo de etnogénese de muitos indigenas
destas regides, como os proprios Puri de Padre Brito, que se autodeclaram indigenas
no ano de 2018, por meio da normativa 169 da OIT, que garante a autodeterminagao

desses povos.

Remontar essa narrativa tendo a compreensao da participagao indigena na
histéria de Minas Gerais € um processo muito importante para a valoragdo da
presencga dessas culturas na regido. O cenario de omissao de informagdes faz parte
de um pensamento da colonialialidade, empregado no passado e perpetuado no
presente. A omissao desses povos nas narrativas histdricas expressa a continuagao
do processo de diluicdo de sua existéncia no contexto hegemdnico branco, processo
esse que se inicia por meio da catequizacdo desses povos. Como cita Vitdria
Fernanda Schettini de Andrade (2009), muitos eram os interesses nas terras sem
fronteira e “sem donos” e a catequizacao seria entdo um mecanismo de defesa aos

povos que ja vivam nestas terras:

Até 1755, durante o periodo jesuitico, as medidas legais foram para isolar os
locais de residéncia proibindo os brancos de morarem nas aldeias com o
objetivo de integrar o indio ao processo civilizador, ficando os padres como
tutores dos indios, constituindo em agentes
diretos do Estado. Os jesuitas queriam fazer do indio um agricultor religioso
e obediente a Igreja. (ANDRADE, 2009, p. 4)

A catequizagao se tornou uma campanha para a diluigdo da cultura indigena
na sociedade branca, atitude comum nas normativas indigenistas daquele momento,
que mantinha os indigenas sob controle, evitando que se rebelassem. Obviamente
esta agao foi a principal responsavel pela tentativa de apagamento da cultura destes
povos, ja que naquele momento suas culturas eram vistas como primitivas, inferiores
e ultrapassadas, em nada contribuindo com o conhecimento dos brancos, sendo que
a perpetuacao desse pensamento até os dias atuais € um dos principais causadores
da desvalorizagao dessas culturas (QUIJANO, 2009). Também é importante lembrar
gue os conflitos entre os indigenas que resistiam a imposi¢gado do novo padrao de vida
estabelecido por estes colonizadores resultaram na quase extingdo de sua existéncia,

sucedendo em milhares de vidas indigenas tiradas. Além disso, a tentativa de insergao
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dos povos indigenas na sociedade branca acaba propiciando a disseminagao de
doencas nestas comunidades, que também resulta em muitas mortes prematuras. O
primeiro dominio dos indigenas é feito pela Igreja e posteriormente passa-se essa
tutela ao Estado, mas o objetivo acaba sendo o mesmo: o dominio por meio da
catequizacao desses povos. A atitude de diluicdo dessas culturas, o discurso da
cultura branca superior e a visao destes povos como primitivos em muito se contradiz,
ja que ensinamentos milenares gerados através da relacdo desses povos com a
floresta sdo primordiais na sobrevivéncia dos imigrantes que chegam e até mesmo no
sucesso das expedigcdes exploratdérias no territério brasileiro, como afirma
Pachamama (2020).

Construindo uma linha do tempo, dos eventos ocorrido no periodo colonial,

pode se ressaltar os seguintes marcos historicos como mostra a Figura 5 abaixo:

Figura 5 - Linha do tempo
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Fonte: Elaborado pela autora

Em poucas palavras, pode-se dizer que os remanescentes Puri de Padre Brito
sdo mais um exemplo do movimento de re-existéncia e etnogénese dos povos
indigenas que se encontram na regido de Minas Gerais. Estes povos ainda enfrentam
0 esquecimento que persiste nos documentos oficiais, que ainda afirmam sua extingao

no territério mineiro, e esse é basicamente o cenario retratado pelos registros do
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periodo colonial. Vale lembrar que isto ocorre ndo s6 com indigenas em Minas Gerais,

mas também em muitos outros locais do Brasil.

2.2.2 Periodo pos-colonial

Barbacena surge, entdo, do aldeamento de indigenas feito pelos jesuitas e do
desenvolvimento da regido com a criagao da nova rota de escoamento do ouro, que
passa pela regidao do Campo das Vertentes, onde se insere também o distrito hoje
conhecido como Padre Brito. Com o crescimento da Freguesia de Nossa Senhora da
Piedade da Borda do Campo, surge a demanda de um novo espacgo geografico para
o desenvolvimento da comunidade. E ent&o inaugurada uma nova capela consagrada
a Nossa Sra. da Piedade em 1726, que se desdobra no surgimento do Arraial da Igreja
Nova de Nossa Senhora da Piedade da Borda do Campolide, que posteriormente &
elevado a Vila de Barbacena, em 1791. No ano de 1840, através da Lei Provincial n°.
163, Barbacena é elevada a cidade, e 75 anos depois, Padre Brito, que inicialmente

era denominado como llhéus, torna-se distrito de Barbacena.

Como contextualiza Ayres (2018, f. 2), inicialmente o distrito de Padre Brito foi
uma pequena freguesia, que integrava a freguesia de Barroso, mas que
posteriormente acaba se anexando a freguesia de Santo Antdnio de Ibertioga, em
1880, pela Lei Provincial N° 2.701. Em 1915 a pequena freguesia se eleva a distrito,
a partir da criacao da Lei Estadual N° 663. A conformacgao do territério desse novo
distrito, entdo llhéus, se da pelo desmembramento de parte do entdo distrito de
Ibertioga e do municipio de Barbacena, portanto llhéus passa a ser anexado ao
municipio de Barbacena. Em 1923, através da Lei Estadual N° 843, o distrito de Ilhéus
altera seu nome para Padre Brito, em homenagem ao Padre Joaquim Camilo de Brito,
vigario do municipio de Barbacena até o ano de 1839, que se destacou na historia ao

renunciar a batina e marcar sua trajetéria na defesa dos ideais republicanos.
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Figura 6 - Identificacao dos 13 Distritos de Barbacena
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Fonte: (SOUZA, 2018, p. 7)

O distrito de Padre Brito, que fica localizado a 38 km do municipio de
Barbacena, possui trés marcos em sua histoéria, pontuados por Ayres (2018, f. 2). O
primeiro é a chegada dos indigenas da etnia Puri na regido; o segundo marco € o
periodo de desenvolvimento econémico e social no século XIX; e o ultimo, o declinio
e a estagnacgado econdmica no inicio de XXI. A seguir entenderemos como se dao
esses marcos histéricos, e, posteriormente, nos dimensionaremos os seus efeitos na

situacdo econdmica e social do distrito de Padre Brito nos dias atuais.

O primeiro marco histérico ao qual iremos discorrer é a presenca de indigenas
da etnia Puri no distrito de Padre Brito. Como ja foi pontuado acima, o comego da
histéria da formacao de toda regido do Campo das Vertentes se da no aldeamento e
catequese desses indigenas feitos pelos jesuitas. No relato contado por Souza (2018,
p.18), um dos pontos destacados na visita de campo feita a Padre Brito, é sua
conformacgéao territorial, sendo este um tipico formato de aldeamento, com a igreja
localizada no centro e as casas a sua volta. Ainda nesse relato, o pesquisador conta
(SOUZA, 2018, pp.18 - 20) sobre sua conversa com Dona Geni, indigena do povo Puri
e figura matriarca de Padre Brito, na qual ela conta como foi a trajetéria da chegada
de sua familia até o local. Segundo ela, seus pais tinham o costume de se
mudar muitas vezes, pois seu pai gostava de viver na mata, e depois de muito se

mudarem, estabeleceram-se em Padre Brito ha cerca de 50 anos. Dona Geni também
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conta que seus pais trabalhavam para os fazendeiros da regido, sempre no plantio e
colheita, e demostravam habilidades no cultivo de varios tipos de alimentos. Foi assim
gue conseguiram comprar casas e terrenos no local. Vale ressaltar aqui que o costume
de moradia temporaria € muito comum ao povo Puri, ja que em um primeiro momento
o habito nbmade era muito praticado entre o povo dessa etnia, mas com a mudanga
dos padrdes das dinamicas de vivéncia estabelecidas pelos dominadores, muitos
indigenas comecgaram a aderir a formas de moradia fixa, sendo o adobe e a taipa de
pildo as principais técnicas construtivas assimiladas por eles. Nesse relato, Dona Geni
conta também que as manifestacbes dos costumes de seu povo eram quase sempre
motivo de chacota no local, e que esse € o motivo do abandono da pratica de muitos

ensinamentos passados por seus pais a ela e a seus irmaos.

O segundo marco histérico importante a ser analisado é o periodo de
desenvolvimento econdmico e social do distrito de Padre Brito. O pesquisador Ayres
(2018) destaca trés episddios importantes que resultam nesse desenvolvimento: a
instalagdo da linha ferroviaria, a criagdo de um cartério de notas e oficio e a

implantagdo de uma usina hidroelétrica.

Em 1880 é inaugurada a ferrovia denominada Estrada de Ferro Oeste de Minas
(EFOM), ligando as estacdes de Sitio em Antonio Carlos e Barroso, passando no local
onde hoje esta situado o distrito Padre Brito, com uma parada para passageiros e para
o transporte do leite produzido na regido, que se conecta posteriormente também a
Sao Joao Del Rei. A ferrovia foi uma importante contribuigdo para o desenvolvimento
de diversas regides de Minas Gerais, e com a regiao do Campo das Vertentes nao foi
diferente. Em 1923 foi inaugurada a Estacao Ferroviaria de Campolide, que liga as
linhas da EFOM, que partiam da Estacao Ferroviaria de Sitio e Estagdo do municipio
de Antonio Carlos a Estagdo de Barbacena. A linha foi desativada em 1983, sendo
parte dela retirada. Em Padre Brito nem mesmo o prédio da Estacdo Ferroviaria
resistiu a desativacao da linha férrea, restando atualmente somente as lembrancas do

que um dia esse marco representou na historia da regiao.

O segundo episddio de relevancia historiografica a ser citado € a criagéo do
Registro Civil e Tabelionato de Notas de llhéus, inaugurado em 1890, antes mesmo
do local receber o titulo de distrito de Barbacena, o que demonstra a relevancia politica

do local naquela época. O cartério proporcionou status administrativo para o distrito
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dentro do contexto regional onde esta inserido e se mantem em funcionamento até os
dias atuais. Hoje com o nome de Registro Civil e Tabelionato de Notas de Padre Brito,
seu acervo documental é registrado atualmente como patrimbénio cultural de

Barbacena, completando 131 anos em 2021.

O terceiro fato de destaque deste periodo se refere a implantacdo da Usina de
Ilhéus, que foi responsavel pelo fornecimento de energia ao municipio de Barbacena
até o ano de 1960. Atualmente a usina pertence ao setor privado. A construgao da
estrada que liga Ibertioga a Barbacena, em 1915, a hoje denominada MG-338,
também trouxe grande desenvolvimento para regidao, que até entao fazia o transporte

da produgéao de leite somente pela linha férrea.

Estes aspectos aqui reunidos, marcam um estagio relevante de
desenvolvimento econémico e social do distrito de Padre Brito, que transformou a
historia do distrito. Mas com o encerramento dessas atividades, a comunidade hoje
apresenta problemas estruturais, tanto urbanos, quanto econémicos e sociais, além

da persistente problematica da situagao cultural do povo originario do local.

Hoje o distrito de Padre Brito se destaca pelo seu conjunto de bens tombados,
sendo estes: a Igreja de Sao José de Botas, o acervo de documentacgao do Oficio de
Registro Civil e Tabelionato de Notas e a antiga residéncia do coronel Abel Moreira
Campos. A deterioragao dos bens de natureza tangivel também é outro fato apontado
por Ayres (2018).

Construindo uma linha do tempo, dos eventos ocorrido no periodo pds-colonial,

pode der ressaltar os seguintes marcos historicos como mostra a Figura 7 abaixo:
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Figura 7 - Linha do tempo

Alteracdo do nome IThéus para G;?ﬁ;‘;:d?\?\p;?]amw da
distrito Padre Brito; Shiiacvaid

1828 . [ 1950 ]

com surgimento da nova rota de

Aldeamento Puri e desenvolvimento
da regido Campo das Vertentes,

exploracdo do ouro;

o Criagao do distrito de IThéus, Inicta o, séinin; desattvacio
Vila de Barbacena elevada a 7} P R de parte da linha férrea e
: Tad gt sendo anexado ao municipio de : Ko - T
cidade pela Lei Provincial % ¥ 5 privatizacao da Usina de IThéus
n®. 163/1840; Barbacena e criagdo da estrada = DYerrits de Padpé Brita t
¥ 1 Tligando o municipio de Barbacena IRELER GF FRLTE Trico bl
7 uma queda no desenvolvimento

ao de Ibertioga; = =]
econdmico e social que perdura

até os dias atuais.
Tnaugu;t% da Estrada de Ferro 1890 J
Oeste de Minas (EFOM), contribuindo Criagdo do Oficio de Registro Civil

para o desenvolvimento da regido e Tabelionato de Notas de IThéus;:
do Campo das Vertentes;

Fonte: Elaborado pela autora

Com cerca de 600 habitantes atualmente, Padre Brito passou por diferentes
processos no periodo pés-colonial, que mudaram algumas vezes seu quadro social,
econdmico e cultural. No préximo item sera analisado mais profundamente a situagao
socioeconémica atual do distrito, reunindo informacdes com o objetivo de criar um
panorama de como o distrito se apresenta atualmente no contexto regional onde esta

inserido.

2.3 ASPECTOS SOCIOECONOMICOS

A averiguacao do quadro socioecondmico de Padre Brito caracteriza o atual
cenario onde a comunidade Puri se encontra, portanto nos da informagdes de como é
0 seu modo de vida atualmente. Estes dados juntamente com a situagao cultural e
analise espacial da comunidade, que sera feito posteriormente, nos fornecera uma

perspectiva desse patriménio imaterial.

O Diagnéstico Socioecondémico e Demografico das Populagdes Negra e
Indigena De Barbacena - 2016 feito em Padre Brito, reune informagdes do quadro
socioecondmico do distrito, através de 99 entrevistas em um total de 70 residéncias
averiguadas. Dos entrevistados, 43,9% dos moradores se declaram indigenas da
etnia Puri, 17,3% brancos e 38,8% afrodescendentes, sendo 29,3% homens e 70,7%

mulheres. Além disso, para confirmacao e atualizagdo dos dados socioeconémicos
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contidos no diagndstico feito no ano de 2016, conversas com representantes da

comunidade serviram como base de consulta de dados para este estudo.

O diagndstico aponta que a formacéao familiar do local esta em torno de quatro
pessoas, com uma renda de um salario-minimo por familia. Os dados colhidos sobre
a fonte de renda dentre as opcgdes de trabalhos presentes no local, demonstra a
lavoura e o trabalho rural com maior porcentagem de exercicio profissional, sendo que
ao serem indagados sobre sua classe de trabalho, 51,52% dos moradores nao
responderam e 60% responderam estar desempregados, levando a entender que a
maior parte dos moradores nao possui emprego formalizado. Segundo a presidente
da associagao Puri, em uma conversa informal, as mulheres da comunidade exercem
em maioria o papel de chefes de familia, assumindo a responsabilidade pela renda

familiar, na maior parte dos casos através do trabalho em lavouras e trabalho rural.

Em relagdo aos equipamentos urbanos, também em conversa com alguns
moradores durante a visita de campo ao local e com a presidente da associagao Puri,
foram verificados que Padre Brito possui transporte publico que atende a comunidade
apenas em dois horarios do dia, e, segundo os moradores do local, em horarios que
ndo estdo de acordo com a necessidade dos mesmos. Quanto ao lazer, a comunidade
possui um campo de futebol e uma quadra de vdlei improvisada pelos préprios

moradores na unica praga do distrito, conforme mostra a Figura 8:

Figura 8 - Fotos do campo de futebol e quadra de vélei respectivamente

Fonte: Elaborado pela autora
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O local também possui iluminagdo publica, que se apresenta satisfatoria,
segundo os moradores. O Unico sistema de comunicagao presente € o sinal de celular,
gue chega a comunidade apesar de um pouco instavel, e o acesso a internet também
é feito através das companhias telefénicas. Quanto a seguranga publica, apesar de
possuir um posto policial, os moradores dizem nao haver atualmente policiamento no

local. A Figura 9 mostra o posto policial a seguir:

Figura 9 - Foto do posto policial militar

Fonte: Elaborado pela autora

Com relagao ao abastecimento do distrito, o local possui um mercado e uma
padaria. Nao ha feiras nem um posto de combustivel para abastecimento de veiculos.
No setor administrativo, o distrito possui o Oficio de Registro Civil e Tabelionato de
Notas de Padre Brito. Ha também a Sociedade Sao Vicente de Paula (SSPV), que faz
um trabalho de assisténcia social na comunidade. A ilustragcéo a seguir (Fig.10 e 11),

mostra algumas fotografias dos locais citados:
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Figura 10 — Fotos da padaria e mercado respectivamente

Fonte: Elaborado pela autora

Figura 11 — Fotos da SSVP e cartdrio respectivamente

Fonte: Elaborado pela autora

Sobre os equipamentos de saude publica, Padre Brito possui um posto de
saude, que, segundo os moradores, atende muito bem a populagdo, mas quando é
preciso acessar algum hospital € necessario fazer um deslocamento a sede do
municipio. Os moradores relatam que quando precisam acessar hospitais e
consultérios médicos, Barbacena é uma das opg¢des, mas que devido a proximidade
e melhor condicédo da estrada de acesso, o municipio de Barroso se torna mais viavel

e atrativo. A Figura 12 mostra o local onde funciona o posto de saude:
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Figura 12 - Foto do posto de saude

Fonte: Elaborado pela autora

Em relacédo a educacgao, apesar de o diagnéstico feito em 2016 constatar que
a comunidade possui uma escola, atualmente a mesma se encontra desativada
devido ao processo de nucleagao feito pelo Municipio, que determinou a escola de
Ponto Chique do Martelo como a unica escola municipal a atender a regido. Por esse
motivo, as criangas de Padre Brito hoje se deslocam de van cerca de 11 km até a
escola de Ponto Chique do Martelo. Com a estrada sem pavimentacéo, os moradores
relatam a dificuldade de acesso e a condi¢do insatisfatéria em que se encontra o
veiculo cedido para o transporte dos estudantes. A Figura 13 mostra a foto do local

onde funcionava a escola:
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Figura 13 - Foto do local onde funcionava a escola

Fonte: Elaborado pela autora

O diagnostico analisado e a conversa com representantes da comunidade
demonstram que a estagnagdo socioeconémica de Padre Brito permanece
atualmente, sendo que ainda hoje o local sofre principalmente com a falta de
infraestrutura e opgdes de rendas melhores. Os moradores relatam que esta situacao
faz como que, principalmente os jovens da comunidade, busquem fora melhores
oportunidades de trabalho e condi¢des de vida, por ndo vislumbrarem perspectivas de

alteracao do quadro socioeconédmico do distrito.

A inexisténcia de mudanga desse cenario, que demonstra se agravar com o
desativamento da escola do local ou até mesmo a falta de policiamento, mostra que
de fato a comunidade ndo possui uma relevancia enquanto economia ou até mesmo
coletivo que gere interesse ou uma pressao politica que promova a mudanga dessa
situagdo por parte do Municipio. Outro fato a ser constatado & o crescimento
exponencial da sede de Barbacena ao longo dos anos, que gera cada vez mais
demandas socioecondbmicas no municipio, 0 que pode agravar a situagéo
socioecondmica dos distritos, devido a incapacidade do municipio de atender todas

as demandas dos seus limites territoriais.
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2.4 ASPECTOS CULTURAIS

O povo Puri que se encontra por todo territério da Zona da Mata e Campo das
Vertentes, assim como muitas outras etnias do pais, sofreram processos intensos e
continuos de aculturagdo. Seus costumes, crengas e principalmente a lingua do povo
Puri foram muito afetados, com os indigenas obrigados a falar o idioma de outra etnia
para se comunicar com os seus dominadores. E este quadro de esquecimento da

memoéria ancestral do povo Puri de Padre Brito que iremos entender nessa analise.

Padre Brito possui hoje um conjunto significativo de bens patrimoniais. Mas
para o estudo aqui proposto, focaremos nos remanescentes Puri, registrados como
patrimonio imaterial de Barbacena através do Decreto Municipal n® 7.937/2016, e foco
deste trabalho. Posteriormente, relacionaremos a sua presengca no contexto do

distrito.

Ao analisar o quadro geral da situagao cultural da comunidade Puri, podemos
constatar que o movimento de re-existéncia da memoaria ancestral ja foi iniciado,
podendo ser identificado na etnogénese desse povo ao se autodeclararem indigenas
e na busca pelo seu reconhecimento como um povo originario na regidao em que

vivem.

As acdes de re-existéncia da memoria ancestral identificadas atualmente na

comunidade Puri de Padre Brito sdo (Souza, 2018):
1) Reconhecimento como patriménio cultural de Barbacena - 2016;

2) Fundacdo da "Associacdo Regional da Comunidade Remanescente de indios Puri
de Padre Brito" — 2016, representando indigenas da etnia Puri de Barbacena, Barroso,

Ibertioga, Santa Rita de Ibitipoca, Anténio Carlos e Santana do Garambeéu;

3) Criacdo da Festa Gastrondmica Indigena Puri — 2017 e incluséo do festival no
calendario oficial de eventos do Municipio de Barbacena como "Festival Indigena de
Padre Brito";

4) Autorreconhecimento como indigenas da etnia Puri — 2018.

De conhecimento sobre os saberes ancestrais de seu povo, para os Puri de

Padre Brito restaram poucos costumes e crengas. Nos relatos contido no “Roteiro
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Etnografico Comunidade Rural Indigena Dos Puri Padre Brito/Barbacena/Minas
Gerais e em conversa com representantes Puri, nota-se que as memorias mais
preservadas sao as relacionadas a gastronomia e aos conhecimentos sobre ervas e
plantas com propriedades medicinais. Os Puri também assimilaram a técnica de
fabricacdo e construgdo com adobe, que hoje integra um saber cultural da

comunidade do distrito como um todo (ltem 2.5, Fig. 17 e18).

Vez ou outra a comunidade recebe visitas de Puri de outros lugares da regiao,
com esse compartihamento de saberes com outros povos da mesma etnia
constituindo um aspecto de extrema importancia no processo de rememoracao das
herancas culturais de seu povo. E, inclusive, um fato muito interessante de ser
constatado, que atualmente o povo Puri de varias regides esta se unindo com o intuito
de rememorar a sua cultura e até mesmo a sua lingua, o que contribui muito para o
fortalecimento, visibilizagdo e, consequentemente, uma valorizagdo da presenca

dessa etnia em um contexto mais amplo.

A autodeclaragdo como indigenas, a determinagdo deste coletivo como
patriménio imaterial de Barbacena, a criacdo da associacao e do festival demostram
o inicio de uma consciéncia do valor cultural que o povo Puri representa para a regiao.
Como vimos no capitulo 1 sobre formas de valorizacdo, € muito importante que a
consciéncia interna e externa seja articulada, através do exercicio autbnomo da
comunidade indigena na gestdo da cultura de seu povo, para que haja um real
entendimento deste valor tanto interno, por parte da comunidade indigena, quanto
externo, por parte dos contextos sociais em sua volta. Nesse sentido, € preocupante
constatar a desativacao da escola do local, visto que a contribuicdo da educacgao,
principalmente no fornecimento de uma dindmica especificas para as criangas
indigenas da comunidade, se mostra tdo importante no processo de valorizagao e re-

existéncia da memdria ancestral da cultura indigena.

Segundo a presidente da associagao Puri, ainda existe no local uma desuniao
coletiva, que se da pelo preconceito interno e externo em relagcdo a presenca dos
povos indigenas nesta regido, com esta situagao resultando em uma divisdo interna
na comunidade. Esta realidade demonstra que, apesar das acdes de re-existéncia da
memoria ancestral terem iniciado, ainda existe um longo caminho a ser percorrido.

Outro fator que provoca desanimo na comunidade em seu processo de rememoragao
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e valorizagao de suas herancgas culturais € a auséncia de apoio do Municipio em suas

demandas socioecondmicas.

Como foi apontado no inicio desta analise, Padre Brito possui um conjunto de
bens patrimoniais relevantes. Dentre esses bens, os de natureza tangivel-sofrem com
a degradacgéao do tempo e do esquecimento do local, como afirma Ayres (2018), o que
demonstra um cenario de desvalorizagao geral do patriménio cultural do local. Em
minha participacao na pesquisa de iniciacdo cientifica “Rizoma: uma cidade em
movimento”, concluida no ano de 2019, realizamos um levantamento com estudantes
da rede publica e privada de Barbacena, que relacionou os efeitos da educacéo
patrimonial nas dindmicas das escolas do municipio. A pesquisa constatou que a falta
de uma disciplina que integre a histéria local, cria uma quebra na identificagdo das
pessoas com o0 espago onde vivem. Tal fator resulta na falta de nogado de
pertencimento ao lugar onde vivemos e consequentemente na desvalorizagdo do

mesmo.

Relacionando os dados aqui obtidos e o embasamento tedrico acerca do
patrimdnio cultural dos povos originarios do pais, com as constatagdes da pesquisa
‘Rizoma: uma cidade em movimento”, percebemos os mesmos caminhos para a
valorizacdo das herancas culturais presentes no pais. Todos apontam a educacgao
como base na construcdo de um olhar sobre estes patrimbénios materiais e imateriais
tdo diversificados. A oferta do conhecimento da existéncia e importancia dessas
herangas culturais, por meio da educagao regular, passando a integrar o curriculo
escolar na construgao da memoaria coletiva, € o caminho para que estas memoérias
passem a integrar a formacdao da identidade de uma comunidade. Através da
construgéo desta identidade formaremos individuos conscientes da fragilidade dessas
herancas, portanto, cientes da importdncia da sua valorizagdo através do

entendimento destas como parte daquilo que os compde.

2.5 ASPECTOS ESPACIAIS

Nesta analise observaremos a configuracao espacial do distrito de Padre Brito.

Para o desenvolvimento deste estudo uma visita a campo foi executada no dia 13 de
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maio de 2020. Esta andlise visa principalmente observar os aspectos espaciais da
comunidade para entender como o quadro socioecondmico e cultural se manifestam
no meio fisico de Padre Brito. Vamos entender a dimensao fisica do distrito, o padrao
construtivo do local, onde ficam seus principais atores e equipamentos urbanos, além

da sua conformacéao espacial ao longo do tempo.

Padre Brito esta situado cerca de 40 km do municipio de Barbacena. Devido a
sua proximidade com o municipio de Barroso, cerca de 15 km, e uma melhor condigcao
da via de acesso, a presidente da associagao Puri relata que os moradores se sentem

bem mais amparados por Barroso do que por Barbacena.

A forma espacial do local possui uma conformacgado tipica de aldeamento
indigena, com a igreja ao centro e casas situadas em sua volta. Na Figura 14 podemos
perceber que o crescimento espacial do distrito ndo se desenvolveu muito além dos

limites de onde fica situada a igreja catdlica e a praga central:

Figura 14 - Mapa de posicionamento da conformagao espacial
4 ;

60m

@ IGREJA CATOLICA L i

Fonte: Elaborado pela autora

Quanto aos atores e equipamentos urbanos do local, estes se resumem aos

seguintes: Associagao Sao Vicente de Paula (em funcionamento); posto de saude (em



82

funcionamento); Igreja Catdlica (em funcionamento); Padaria (em funcionamento);
Cartério (em funcionamento); Posto policial (desativado); Mercado (em
funcionamento); Escola (desativada); Campo de futebol (em funcionamento); Igreja
evangeélica (em funcionamento); Cemitério (em funcionamento); Pragca (em
funcionamento); e quadra de vélei improvisada pelos moradores (em funcionamento).

O mapa da Figura 15, mostra a posi¢ao espacial desses atores e equipamentos:

Figura 15 - Mapa do posicinamento espacial dos atores e equipamentos urbanos

ASSOCIACAO SAO VICENTE DE PAULA CARTORIO CAMPO DE FUTEBOL QUADRA DEVOLEI I—'60 =
@ POSTO DE SAUDE POLICIA MILITAR IGREJA EVANGELICA === CURSOD'AGUA

@ IGREJA CATOLICA MERCADO CEMITERIO ** v v R ABEL MOREIRA CAMPOS - RUA DOS PURIS

PADARIA ESCOLA @ PRACA

Fonte: Elaborado pela autora

A rua destacada no mapa € conhecida como rua dos Puri, pois € onde se
concentra um maior numero de moradores que se autodeclaram indigenas. A seguir,

a Figura 16 mostra mais algumas imagens do local:
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Figura 16 - Foto da igreja catdlica, cemitério e igreja evangélica respectivamente

Fonte: Elaborado pela autora

Em relacéo a tipologia das construgdes, esta se apresenta com predominancia
residencial, com no maximo 1 pavimento e o padréo construtivo identificado € baixo.
Um fato curioso observado durante a visita de campo foram os varios exemplares de
construgcdes encontrados que utilizam o adobe. Verificamos que além do uso de
materiais e técnicas construtivas mais atuais, o adobe ainda é empregado em muitas
construgdes recentes do local, o que demonstra que esta € uma técnica construtiva
ainda muito utilizada na comunidade. Encontramos, também, um exemplar de
construcao que utiliza a técnica da taipa de pilao, sendo que neste caso se tratava de
uma residéncia um pouco mais antiga. A Figura 17 e 18, a seguir, mostra alguns dos
exemplares de construgdes que utilizam a técnica construtiva do adobe e taipa de
pildo:

Figura 17 - Fotos de construgdes de adobe e taipa de pilao

Fonte: Elaborado pela autora
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Figura 18 - Fotos de construgdes de adobe e taipa de pildo

Fonte: Elaborado pela autora

Com relagdo a pavimentagdo das vias do local, somente algumas ruas sao
asfaltadas, como mostra o mapa da Figura 19. Com excegao de uma rua pavimentada
por bloquetes, todas as outras ruas sao de terra, inclusive a via principal que sai da
BR e da acesso ao distrito.

Figura 19 - Mapa de pavimentag&o das vias
T

ASFALTO =@ = CURSO D'AGUA

Fonte: Elaborado pela autora
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Como ja era esperado, o quadro socioecondmico do distrito é refletido em toda
sua configuragao estrutural e espacial. Estando os Puri inseridos diretamente no
contexto aqui apresentado, as suas demandas sociais e econbmicas acabam sendo
as mesmas de todos os moradores do distrito. A presidente da associagao relata
inclusive que a situacdo do acesso atual a comunidade interfere diretamente nas
dindmicas de valorizagao da cultura Puri promovidas. A grande distancia da sede de
Barbacena, o acesso precario ao local, somado aos problemas estruturais, como a
desativacdo de alguns equipamentos essenciais (escola e posto policial), s&o
interpretados como um descaso pela populagao por parte do Municipio, realidade que,

inclusive, interfere na esfera cultural da comunidade.

3 CONSIDERAGOES FINAIS E PROPOSICOES

Ao decorrer do trabalho, as conceituagdes de patrimonio e cultura, bem como
sua relagdo com a cultura originaria, foram entendidas. Dentro desse encadeamento
de conceitos e representacbes compreendemos que mais do que uma protegao de
suas herancgas culturais, o patriménio cultural dos povos indigenas, representa hoje,
uma resisténcia e luta pelo entendimento e reconhecimento da existéncia dos povos
originarios no tempo presente. Entendemos também que a organizacao coletiva e
participacdo efetiva dos povos originarios na esfera politica do pais foram
imprescindiveis na conquista de seus direitos até aqui. Contudo, essa luta ainda
persiste, pois ainda vivenciamos um momento onde a cultura, territério e mesmo a
vida desses povos ficam ameagadas pelos ideais de “progresso” estabelecidos pela

modernidade e também pelo atual governo do pais.

Levando em consideragao os aspectos levantados, o que pode ser percebido
ao final desta analise é que a re-existéncia da memdria ancestral representa para o
povo originario uma grande luta em busca de melhores condi¢des da sua existéncia
como etnia no mundo atual. Percebemos nos remanescentes Puri de Padre Brito a
vontade de fortalecer os lagos culturais com sua ancestralidade, mas ao mesmo
tempo a atual situagcdo socioecondmica encontrada no local, além de gerar

empecilhos para a rememoracgao e valorizagdo das herangas culturais de seu povo,
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também desestimula a comunidade a seguir o caminho de re-existéncia de sua

memoria e identidade.

Relacionando os dados aqui obtidos, com as conceituagdes acerca do
patrimdnio cultural indigena e o movimento de re-existéncia dos povos originarios do
pais,com as constatacbes da pesquisa “Rizoma: uma cidade em
movimento”, percebemos 0s mesmos caminhos para a valorizagdao das herancgas
culturais. Todos apontam a educagao como base na constru¢cao de um olhar diferente
sobre essas culturas e povos para transformacao da visdo politica, cultural e social
encontra atualmente. A oferta do conhecimento da existéncia e importancia dessas
herangas culturais, por meio da educagao regular, passando a integrar o curriculo
escolar na construgdo da memoaria coletiva, € o caminho para que estas memaorias
passem a integrar a formacdao da identidade de uma comunidade. Através da
construgao desta identidade formaremos individuos conscientes da fragilidade dessas
herancas, portanto, cientes da importancia da sua valorizacdo através do

entendimento destas como parte daquilo que os compde.

Diante do momento em que nos encontramos, com a saude publica
afetada pela pandemia e a dificuldade da realizacdo de uma pesquisa de campo mais
apurada, entende-se que a participagcao ativa da comunidade no desenvolvimento de
propostas de projetos fica comprometida. No entanto, a participagédo e protagonismo
dos indigenas no desenvolvimento de proposi¢cdes que estimulem a valorizagdo e
rememoragao da cultura ancestral sdo essenciais na elaboragdo de projetos

condizentes com as necessidades e realidade vivida por eles.

Através desse entendimento, a proposi¢cao apresentada aqui, que parte do
olhar de uma pesquisadora nao-indigena, se trata de uma acao de valorizagao
externa, que se baseia na compreensao da importancia da valorizagdo das herangas
culturais do povo Puri de Padre Brito, adquirida com esse trabalho. Para que nao
ocorram equivocos de minha parte, essa proposi¢céo pretende ser uma contribuicao
que se limita as competéncias da area de atuagcao de minha formagcao e também ao

meu papel como individuo coadjuvante nessa causa.

Portanto, deixo aqui como proposi¢ao para o trabalho a ser elaborado no

proximo semestre a idealizagdo de um projeto de um espago multiuso que atenda e
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fomente tanto as demandas de valorizagao da presenga do povo originario da regiao,
quanto as demandas por espaco de lazer e cultura de Padre Brito. A alternativa
proposta parte principalmente das dificuldades enfrentadas para realizacdo do
Festival Gastrondmico Puri, presenciadas por mim em meu primeiro contato com a
comunidade. Sabendo-se da falta de amparo por parte do Municipio, a participacao
ativa da comunidade na materializagdo desse projeto sera muito necessaria. Sendo
assim, para que esse espago seja viabilizado, planeja-se a utilizagdo do adobe como
técnica construtiva, tendo em vista o dominio deste saber pelos moradores locais,
além da articulacdo da propria comunidade na construgdo do equipamento para o

éxito desta proposicao.
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