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RESUMO

A Psicologia Sécio-Histdrica € uma corrente da Psicologia que possibilita entender a respeito das interrelaces
entre 0 homem e 0 processo social que o cerca. O conceito de identidade, um dos objetos de estudo da Psicologia
Social, acontece por meio do processo dialético de transformacdo do individuo que, como consequéncia,
transforma, também, o seu meio. Diante de um contexto de particularidades historicas e sociais, as comunidades
quilombolas presentes em nosso pais ha séculos ainda ocupam lugares no imaginéario social que remetem aos
tempos de escraviddo. Tal realidade aponta o desconhecimento, em nossa cultura, sobre as diferentes formac6es
historicas que a comp8dem. Assim, este trabalho tem por objetivo proporcionar um entendimento a respeito da
identidade quilombola Namasté em Uba-MG a partir do referencial da Psicologia Social. Para tanto, foi
necessario a realizagdo de uma pesquisa basica de carater exploratério — descritivo, utilizando a abordagem
qualitativa e realizando uma pesquisa bibliografica e documental. Os resultados obtidos apontaram que estes
individuos vivenciam aspectos subjetivos, em que ndo é vivenciada uma identidade coletiva, podendo ser
justificada pela tentativa de apagamento histérico. A umbanda, atualmente na figura de Maria Luiza, por meio da
tradi¢do oral, faz permanecer viva a identidade dessa comunidade, onde sdo transmitidos os conhecimentos,
aprendizados e memdrias as geracGes posteriores.
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ABSTRACT

Social-Historical Psychology is a stream of Psychology that makes it possible to understand the
interrelationships between man and the social process that surrounds him. The concept of identity, one of the
objects of the study of Social Psychology, takes place through the dialectical process of transformation of the
individual that, as a consequence, also transforms his environment. In a context of historical and social
particularities, the quilombola communities that have been present in our country for centuries still occupy
places in the social imaginary that go back to the times of slavery. This reality points to the ignorance, within
our culture, about the different historical formations that compose it. Thus, this work aims to provide an
understanding of the Namasté quilombola identity in Uba, Minas Gerais, from the Social Psychology referential.
For such, it was necessary the accomplishment of a basic research of exploratory - descriptive nature, using the
qualitative approach and accomplishing a bibliographical and documental research. The results obtained
pointed out that these individuals experience subjective aspects, in which a collective identity is not experienced,
which can be justified by the attempt of a historical erasure. Umbanda, currently in the figure of Maria Luiza,
through oral tradition, allows the identity of this community to remain alive, where knowledge, learning, and
memories are transmitted to subsequent generations.
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INTRODUCAO

Existe uma grande variedade de discursos sociais e politicos sobre os quilombos, cada
um deles sustentado por um determinado grupo, situado em um tempo e lugar social, e que, a
partir de sua compreensao, determinam diferentes interpretacdes e ac6es. Para 0s senhores de
engenho do periodo colonial, o quilombo é entendido como um lugar de fuga de negros, ja
para 0s negros que buscavam a liberdade, o quilombo era entendido como um lugar de luta e
resisténcia, enquanto que para 0 movimento negro, o quilombo pode ser entendido como uma
organizacdo de comunidades de pretos que resistem a mudar suas tradicdes e historias e
buscam assegurar seus direitos de terras diante do governo brasileiro. Para alguns cientistas
sociais, 0 quilombo é definido como uma area de uso comum, mas, de todo modo, a
populacdo quilombola enfrenta um impasse que é o direito de afirmar sua identidade a partir
de si, de seu modo de vida e ndo por meio de um outro: Estado, saber cientifico ou discurso
oligarquicos (Fernandes et al., 2020).

A comunidade quilombola Namasté, localizada no municipio de Uba, Minas Gerais,
vive 0 risco de um apagamento historico. Ndo é encontrada qualquer referéncia a essa
comunidade nos relatos histéricos da cidade ou em sua regifo. E possivel inferir que tal
situacdo ocorre por uma busca em omitir a existéncia do colonialismo vivenciado de forma
bruta bem como a negacdo dos movimentos de resisténcia da cultura de povos tradicionais
brasileiros na microrregido (Viana, 2020).

Discutir sobre identidade quilombola a partir da Psicologia Social justifica-se devido a
um passado de escraviddo, lutas e fugas, que acarretaram a constituicdo de quilombos. O
universo simbdlico nos permite delinear uma légica social em que a interagdo, o convivio e 0
isolamento influenciam na construcdo de uma identidade.

A presenca de um quilombo em nossa microrregido impacta de forma direta o
entendimento que a propria populacdo tem a respeito de seus processos historicos, podendo,
assim, valorizar a sua identidade social, incorporando parte de sua histéria até entdo apagada
qguanto a sua ancestralidade quilombola. Ao se tornar parte inserida de uma histéria, a
esperanca é que tal comunidade passe a ser reconhecida e valorizada.

Contudo, uma vez que ainda se percebe o descrédito atribuido as contribuigcdes do
Quilombo Namasté a historia da regido, este trabalho pretende, inicialmente, apresentar a
proposta da Psicologia Sécio-Historica como corrente da Psicologia e possibilita entender a
respeito das interrelagdes entre este homem e o processo social que o cerca, utilizando o

conceito de identidade que implica em um processo dialético de transformagdo do préprio



individuo, bem como em sua rela¢cdo com seu maio. Em um segundo momento seré analisado
0 surgimento das comunidades quilombolas, especificamente a comunidade quilombola
Namasté, objeto desta investigacdo. Em um terceiro e ultimo momento propGe-se entender a
construcdo da identidade quilombola em uma regido que ndo valoriza a sua existéncia, bem
como os impactos disso em seus descendentes atuais.

A pesquisa tem como objetivo geral proporcionar um entendimento a respeito da
identidade quilombola Namasté em Uba-MG alicercado do referencial da Psicologia Social, a
partir de um escopo tedrico fornecido pela Psicologia Social Critica (ou Socio-Histdrica).
Assim, o estudo consiste em uma pesquisa de carater exploratorio-descritivo, com abordagem
qualitativa por meio de pesquisa bibliogréfica e documental. A planificacdo da pesquisa
inclui, em primeiro lugar, o levantamento dos autores da Psicologia Social para constru¢édo da
base teorica deste trabalho e, em segundo lugar, a analise de producdes bibliograficas e
documentos a respeito da comunidade Namasté para a proposicdo do entendimento da
construcdo da sua identidade.

Nesse sentido, a pesquisa em bases de dados Scielo e Google académico se fez
necessaria, bem como a investigacdo documental com intuito de coletar dados sobre a
comunidade Namasté de Uba-MG. Para isso, utilizou-se bibliografias ja publicadas sobre a
comunidade, bem como o livro escrito por Maria Luiza, mestra da comunidade. Esse livro
pode ser considerado um documento por se tratar de material sobre a histéria da comunidade.
No site oficial da Prefeitura Municipal de Uba ndo ha qualquer mencédo a respeito da citada

comunidade.

DESENVOLVIMENTO
O conceito de identidade a partir da Psicologia Social brasileira

De acordo com Bock (1999), a Psicologia surge no Brasil no periodo colonial,
considerando que a chegada da Corte Portuguesa acarretou grandes mudancgas sociais,
inclusive a proliferacdo das doencas infecciosas que propagaram as ideias de higienizacéo,
saneamento fisico e moral da sociedade. Nesse contexto, os saberes psicologicos aparecem
em produgdes médicas para caracterizar as doencas da moral, presentes nos pobres, nas
meretrizes e nos loucos.

A primeira Republica, por sua vez, marca o inicio da caracterizagdo da Psicologia
como éarea, dando fundamentos e elementos para o desenvolvimento de novas ideias

educacionais, enquanto que no século XX surgem as no¢oes de diferenciagdo entre as pessoas



a partir da ideia de capacidades inerentes aos individuos. E somente em 1962 que a Psicologia
se torna institucionalizada, através da lei 4119, que regulamentou a profissdo no Brasil (Strey
etal., 2013)

Na década de 80 aconteceu a abertura do mercado de trabalho no servico publico de
salde para os Psicologos, sendo necessario reinventar uma Psicologia para atender a
necessidade da populacdo e acarretando a criagdo da Federagdo Nacional dos Psic6logos, no
contexto dos Conselhos Regionais, produzindo material escrito sobre a profissdo e
organizando Congressos. Nesse sentido, os Psicologos, ingressando no movimento da salde e
sendo ativos no movimento da luta antimanicomial, comecaram a refletir sobre a relagdo da
Psicologia com a realidade social. J& no momento atual, percebe-se um compromisso social
mais alinhado entre a sociedade e a Psicologia (Bock, 1999).

Strey et al. (2013) relata que nas décadas de 60 e 70 emerge a Psicologia Social que
passaria a incorporar as caracteristicas proprias de sua cultura e historia, os povos latino-
americanos. Até entdo, a Psicologia Social seguia um rumo muito parecido aquela que
acontecia nos Estados Unidos, mas € somente no final da década de 1970 ela passou por uma
crise de referéncia. Como pontos dessa crise estavam a dependéncia tedrico-metodolégica, a
simplificacdo e superficialidades das analises de temas, a ndo preocupacao politica com as
relagbes sociais no pais e na América Latina como outros pontos. A partir dessas
modificagdes, em 1980, surge a ABRAPSO (Associacdo Brasileira de Psicologia Social),
decorrente da necessidade de romper com a Psicologia Social cientificista norte-americana.
Tal ruptura aconteceu por meio de alguns pesquisadores, dentre eles a Silvia Lane! e
Wanderley Codo?. Enquanto isso, a ditadura militar era o contexto do nascimento da
Psicologia Social brasileira.

Hoje a realidade parece ser outra, pois 0s paises latino-americanos conseguiram
construir uma producdo em Psicologia Social que ndo deixa a desejar se comparada a
producdo do restante do Ocidente: contextualizada, histérica, preocupada com a cultura,
valores, mitos e rituais, ja& ndo se vé& a necessidade de importacGes de teorias e métodos
cientificistas (Strey et al., 2013).

! Silvia Tatiana Maurer Lane, (1933-2006), é considerada uma das mais importantes tedricas da Psicologia Social
Brasileira. De 1980 a 1983, atuou como presidente da ABRAPSO (Associacdo Brasileira de Psicologia Social), além de ser
um dos membros fundadores dela.

2 Wanderley Codo, concluiu o doutorado em Psicologia (Psicologia Social) pela Pontificia Universidade Catélica de
Sdo Paulo em 1981. Atualmente é professor titular da universidade de Brasilia, orientou varias teses de mestrado e
doutorado. E autor e desenvolveu uma concepcio de Psicologia do trabalho que aplicou em pesquisas e publicacdes
ao longo dos anos desde 1981.



Bock (1999) cita que o contexto econdmico, politico e as condi¢des de vida do povo
brasileiro caracteriza as necessidades e as demandas para os Psic6logos (as) atuarem com
compromisso social. A atuacdo do Psicologo ndo se limita ao servico em consultérios
particulares e nem se justifica com a frase de que sofrimento psiquico é igual para todos (ricos
e pobres).

Saindo do modelo médico de fazer Psicologia, o trabalho do Psicologo deve orientar
para a transformacao social, para a mudanca das condicdes de vida da populacdo brasileira,
intervindo de maneira mais ampla, compreendendo o sujeito a partir da realidade que o cerca.
Dessa forma, assumir um compromisso social dentro da Psicologia é romper com 500 anos de
desigualdade social que caracteriza a historia brasileira (Bock, 1999).

A Psicologia Social € um campo de interface entre a Psicologia e a Sociologia, sendo
majoritariamente alicercada como ramo ou especialidade da Psicologia, influenciada pelas
caracteristicas e mudancas acarretadas nas realidades individuais (Benedito & Fernandes
2020). Em 2003, o Conselho Federal de Psicologia (CFP) reconheceu a Psicologia Social
como especialidade da Psicologia que se caracteriza por um conjunto de saberes e préaticas
que enfatizam as relagdes interpessoais e sociais.

De acordo com Delmondez e Pulino (2014), o conceito de identidade torna-se objeto
de estudo central da Psicologia Social, uma vez que faz parte de uma das principais
inquietagBes do sistema: a relacéo entre o individuo e o grupo. Em conformidade com Furtado
et al. (2014), a compreensdo da identidade parte do entrelacamento da estrutura com o sujeito
e € definida pelo sentimento de pertencimento deste por meio da troca de conteudo simbolico-
afetivo com o0s outros, o grupo. Essa posicdo representa o carater ativo do sujeito e a
subjetividade dindmica que cria a sua identidade em funcéo de fatores situacionais, histéricos
e sociais.

O conceito de identidade se constitui enquanto uma qualidade particular a partir da
qual as pessoas entendem a si préprias, se organizam e se configuram. Ela acontece como um
processo: sendo construida e reconstruida, mas um trabalho junto e dentro da cultura, pois as
historias de vida refletem os valores e as normas das sociedades dentro das quais elas foram
construidas (Delmondez & Pulino 2014).

Conforme Furtado et al. (2014), a identidade entrelaca o sujeito ao contexto no qual
esta inserido, em que o conceito envolve a compreensdo do processo pelo qual um grupo de
pessoas constitui-se identificatoriamente. Quando compartilham significados e objetos

simbolicos como a lingua, histéria, religido, interesses, gostos e culturas, tal processo



acontece, ja que o pressuposto identitario permite que os individuos se posicionem de forma

diferenciada diante da sociedade individualmente ou em grupo.

A identidade Quilombola

Segundo Freitas (2011), a palavra “quilombo”, em etimologia bantu, quer dizer
“acampamento guerreiro na floresta”. Schwarcz (2018), no livro “Dicionario da escravidao e
liberdade”, ressalta que foram reconhecidas varias formas de resisténcia pelas sociedades
escravistas, destacando as comunidades de fugitivos que receberam, inicialmente no Brasil, o
nome de “mocambos”, para depois serem denominados quilombos.

Fernandes (2020) enfatiza que, para os senhores de engenho do periodo colonial, o
quilombo era compreendido como lugar de negros fugidos. Ainda conforme Fernandes
(2020), para os negros que buscavam liberdade, o quilombo era compreendido como lugar de
luta e resisténcia, territorio coletivo de apropriacdo de terras que lhes possibilitavam a
igualdade entre seus pares. Em consonancia, Schwarcz (2018) traz que a legislacéo colonial
de 1740, instituida pelo conselho Ultramarino, conceitua o quilombo como sendo toda
habitacdo de um grupo de pretos fugidos.

A caracterizagdo de um grupo como remanescente de quilombo baseia-se nos
elementos comunitarios de identidade étnico-racial, territorialidade e autonomia. O territorio
quilombola engloba trés aspectos subjetivos: o fisico, que se da pelas relacdes que os
moradores estabelecem com o espaco geografico do quilombo; o simbdlico, caracterizado
pelos sentidos atribuidos a esses espacos; e o subjetivo, caracterizado pelas relacdes
estabelecidas. Os quilombolas, enquanto grupo, compartilham valores, crencas e, sobretudo,
uma identidade coletiva (Sales & Edmundo, 2020).

Furtado et al. (2014) salienta que as comunidades quilombolas sdo multiplas, variadas
e se encontram distribuidas em todo o territorio nacional, considerando que ha comunidades
que se localizam no campo e outras na cidade, sendo denominadas de quilombos urbanos. Por
meio de fortes lagos de parentesco e heranca familiar, essas comunidades se constituem e se
afirmam na luta pela liberdade. Em conformidade, Batista (2019) revela que as comunidades
localizadas fisicamente nas areas rurais vivem em um relativo grau de isolamento geografico
e social.

De acordo com Souza (2008), o Brasil traz em sua historia o trafico e comércio de
pessoas vindas de vérias partes da Africa e, além disso, foi o pais que por ultimo aboliu
legalmente a escravidao e o que mais importou escravos. Em consonancia, Félix et al. (2019)

revela que a historia da diaspora negra no Brasil &€ marcada pelo trafico de quatro milhdes e



novecentos mil homens e mulheres. Os primeiros africanos chegaram ao Brasil em 1554,
levando em conta que dentre os escravos brasileiros havia, em sua maioria, negros africanos e,
ainda que existissem indios, estes eram escassos nos trabalhos mais pesados. Essa condi¢do
incluia praticas de tortura, surras e castigos praticados pelos brancos contra o corpo negro.

Para Souza (2008), os anos de escraviddo refletem boa parte da realidade socio-
econdmica-cultural da sociedade brasileira, pois 0s anos de praticas exploratdrias colonialistas
imbuiram, na memoria social brasileira, tragos e costumes proprios presentes no falar, no
vestir, no corpo, nas expressdes, nas organizagdes politicas e religiosas, tais como os terreiros
de candomblé, o sincretismo religioso e os quilombos.

Os quilombos do Brasil foram uma reconstrucdo do quilombo africano, organizados
em uma tentativa de enfrentar a estrutura escravocrata, criando estratégias de protecdo aos
povos oprimidos, ja que, revoltados, organizaram-se para fugir das senzalas e das plantacGes e
ocuparam partes de territdrios brasileiros ndo-povoados, geralmente de dificil acesso.
Imitando o modelo africano, eles transformaram esses territdrios em uma espécie de campos
de iniciacdo a resisténcia, abertos a todos os oprimidos da sociedade (negros, indios e
brancos), prefigurando um modelo de democracia plurirracial (Sales, 2020).

De acordo com Freitas et al. (2011), pensar em uma comunidade quilombola pode
levar a um impulso quase inconsciente de imaginar um local habitado por negros que, numa
luta sangrenta, buscam a liberdade com a fuga, retirando-se do campo mais direto de batalha
para continuarem em outras frentes de luta. De todo modo, a casa grande e a senzala sempre
foram espacos de organizacdo e luta politica.

Segundo Souza (2008), durante o periodo da escraviddo ocorreram muitos protestos e
insurreicdes contra a dominacgdo, na busca pela sobrevivéncia em um pais com costumes
diferentes dos oriundos da Africa. Em conformidade, Furtado et al. (2014) citam que se
convencionou chamar de quilombo as manifestacdes tipicas da insubordinacdo negra.
Contudo, um quilombo representa uma forma de sobrevivéncia e luta contra a escravidao
diante das repressdes evidenciadas. A existéncia dos quilombos evidencia que a escravidao
ocorreu a partir de relagbes violentas e hostis e, além disso, ressalta a evidéncia desse
momento na constituicdo e formacao historico-cultural da identidade brasileira.

Uma comunidade quilombola é descrita a partir de uma politica fundada pela
Fundac&o Cultural Palmares (FCP)?, que tem como objetivo identificar e propor, por meio de

laudo antropoldgico, o tombamento de sitios e populagdes remanescentes de quilombos. Para

3 Orgéo do governo federal cuja fundacéo foi autorizada em 1988 e a materializacéo se deu em 1992, no governo ltamar
Franco.



que ocorra este reconhecimento pelo Estado € preciso uma certiddo de autodefini¢cdo da

Fundacdo Cultural Palmares, pois como prevé o artigo 3° da portaria n® 98/2007 do 6rgéo:
Art. 3° Para a emissdo da certiddo de autodefinicdo como remanescente dos
quilombos deverdo ser adotados os seguintes procedimentos:
| - A comunidade que ndo possui associacdo legalmente constituida devera
apresentar ata de reunido convocada para especifica finalidade de deliberacdo a
respeito da autodefinicdo, aprovada pela maioria de seus moradores,
acompanhada de lista de presenca devidamente assinada;
Il - A comunidade que possui associacdo legalmente constituida devera
apresentar ata da assembleia convocada para especifica finalidade de
deliberacdo a respeito da autodefinicdo, aprovada pela maioria absoluta de seus
membros, acompanhada de lista de presenca devidamente assinada;
I1l- Remessa a FCP, caso a comunidade os possua, de dados, documentos ou
informacdes, tais como fotos, reportagens, estudos realizados, entre outros, que
atestem a histéria comum do grupo ou suas manifestac@es culturais;
IV - Em qualquer caso, apresentacdo de relato sintético da trajetéria comum do
grupo (histéria da comunidade);
V - Solicitacdo ao Presidente da FCP de emisséo da certiddo de autodefinigdo.
82° A Fundacdo Cultural Palmares poderd, dependendo do caso concreto,
realizar visita técnica a comunidade no intuito de obter informacbes e

esclarecer possiveis duvidas (Brasil, 2007).

Desta forma, ¢ possivel conceituar o termo “identidade quilombola” a partir das
representacdes provenientes do ambiente coletivo que os sujeitos compartilham bem como de
suas identificacdes com valores e significados socialmente edificados. O posicionamento
coletivo neste contexto histérico-cultural é produzido a partir do reconhecimento dos sujeitos
como grupo, pelo compartilhamento de historias, valores e costumes que 0s remetem a um
passado comum. O tratamento violento dado aos escravos enfatizou a escraviddo na
constituicdo e formacgédo da identidade quilombola como um representante de sua cultura,
introjetando varios aspectos desta realidade as subjetividades dos individuos (Furtado et al.,
2014).

Segundo Fernandes et al. (2020), apos a Constituicdo Federal de 1988, a construcéo da
identidade quilombola se apresenta como processo politico a partir da ressignificacdo do

conceito de quilombo, por meio de uma releitura que atualiza as disputas politicas do passado



para a realidade local das atuais comunidades quilombolas, desvendando esses territorios
como lugares de resisténcia marcados por trajetorias histdricas de luta contra a opressao.
Furtado et al. (2014) citam que os povos ndo brancos sofreram um ataque ao
reconhecimento por serem considerados primitivos, ignorantes e supersticiosos, sendo
relegados ao esquecimento. Esse ataque reflete na identidade e constituicdo subjetiva desses
sujeitos, com a identidade quilombola erigida como luta e resisténcia: antigamente contra a
prisdo e o jugo, hoje contra a invisibilidade e negacdo da existéncia desses sujeitos como
quilombolas. No entanto, os quilombos que ainda existem no Brasil foram montados em uma
tentativa de ndo abracar uma identidade hegemonica. Em conformidade, Fernandes et al.
(2020) afirmam que a continuidade e a sobrevivéncia dos quilombos contemporaneos passam
pela necessidade de buscar respeito e dignidade na formacdo da identidade criada no

enfrentamento politico.

Comunidade Quilombola Namasté De Uba

Localizada na Zona da Mata, no sudeste de Minas Gerais, a cidade de Ub&/MG passou
de uma area essencialmente agricola para uma das maiores regides de industrias moveleiras
do pais e, de acordo com IBGE, a populacdo de Ub&/MG, em 2021, era de 117.995 pessoas,
com PIB per capita de R$26.420,58.

No site da prefeitura municipal de Uba é publicada a sua histdria e a evolugdo,
possuindo como um dos pontos importantes a origem da palavra Uba do tupi-guarani, que
significa canoa de uma sé peca escavada em tronco de arvore. A colonizacdo da bacia do Rio
Pomba deu-se, inicialmente, a partir da decadéncia das atividades de minerag&o.

Como traz a historia oficial da cidade, percebe-se que a regido tinha a presenca de
diversos povos indigenas que, em sua maioria, foram catequizados por volta do século XVIII
com as doacdes de sesmarias e, como de costume no periodo colonial, aqueles que lutaram e
resistiram a catequizacgdo geraram conflitos que resultaram em suas mortes.

De acordo com o site da prefeitura de Uba-MG, a cidade tem como marco histérico
em sua constituicdo como povoado a construcdo da Capela de S&o Januério, que com seu
crescimento veio a se tornar a primeira paréquia da regido, a Paréquia de Sdo Januario. Com a
ocupacdo da cidade, mesmo antes de sua fundacdo datada de 3 de julho de 1857, tem-se a
formacgédo e a implementacdo de fazendas, pois foi assim que suas praticas comegaram a
movimentar economicamente o que se conhece ali como a Zona da Mata inteira e como

conhecido costume da época colonial, as fazendas tinham a presenca de diversos povos
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africanos escravizados: O desenvolvimento do povoado se deu gradativamente ao redor da
Paréquia e em direcdo a estrada que levaria & Guarapiranga, onde foram edificadas as
primeiras residéncias em sape. Esse povoado recebeu o nome de Sdo Januario de Uba.
Devido ao desenvolvimento da pardquia e das atividades dos habitantes, principalmente a
cultura do café, em 1854 o povoado recebeu o foro de Vila e, em 1857, foi elevada a
categoria de cidade com o nome de Uba. [...] O escravo tornou-se peca fundamental para o
desenvolvimento agricola da regido, chegando a valer nessa época, mais do que 30 alqueires
de terra. [...] Somente ap6s 1810, houve incentivo ao trafico de escravos que, com sua
capacidade de cultura a terra e seu adestramento nos trabalhos da Casa Grande,
contribuiram bastante para a economia cafeeira de Uba (Prefeitura de Uba, 2010).

Em sua pesquisa, Viana (2020), revela que a cidade recebeu imigrantes italianos por
volta do final do século XIX, periodo esse dividido em duas fases: uma primeira em que
vieram imigrantes do sul da Italia que teriam ajudado na estruturacdo de Uba como cidade e
uma segunda em que receberam italianos do norte da Italia, apds 1888, em que tais imigrantes
ocuparam o lugar designado aos povos escravizados. Entretanto, a grande diferenca esta no
tratamento humanizado, considerando-os trabalhadores, garantindo-lhes condicGes dignas e
pagamento por seu trabalho. A diferenca de tratamento € uma caracteristica prépria dessa
imigracdo europeia para o Brasil em um momento pds escravatura, tendo em vista que a
comunidade europeia foi idealizadora das nocdes de racializacdo que se fizeram presentes nos
territorios e povos colonizados.

“Os imigrantes tiveram importantes participacées na evolucdo do municipio sob os
aspectos politico, econémico e social, tendo sido um dos poucos municipios do estado, onde
os italianos permaneceram apds a crise agricola no pais, com a queda do preco do café.
Nesta época, houve grande fuga dos colonos, principalmente italianos, que saiam do Estado
de Minas Gerais em direcdo ao Estado de Sdo Paulo” (Prefeitura de Ub4, 2010).

Viana (2020) traz que a historia oficial contada pela prefeitura de Uba-MG,
instituicdo do poder executivo da cidade, trata de forma discriminatoria a historia da presenca
de indigenas e povos negros escravizados na regido, omitindo ndo somente as praticas cruéis
da escravidao negra em Uba, mas também a tratando de forma animalizada usando termos
como “adestramento” ao falar desses povoados negros na condi¢do de escravos nas fazendas
de la. Essa atitude se reflete em pratica no poder publico da cidade, uma vez que nem a
historia oficial e nem a prefeitura procuram assumir a existéncia dos descendentes dos povos
escravizados como remanescentes de comunidade quilombola. A cidade ainda se encontra

nessa exata situacao.
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A historia e postura oficial que se encontra na cidade diverge com a historia conhecida
e vivida por Luiza e seus antepassados como relata inclusive em sua obra — Quilombola:
Lamento de um Povo Negro (2015). A lider quilombola apresenta outros relatos sobre como
dentro das fazendas, em especial a Fazenda Liberdade, comecou a formacéo de quilombos em
segredo com préticas tradicionais de medicina, alimentacdo, capoeira e até mesmo de
umbanda (Silva, 2020).

Maria Luiza Marcelino, nascida em Uba, é mulher, negra, quilombola e a Presidente
da associacdo quilombola Namasté, Presidente do Centro Espirita Caboclo Pena Branca,
Mestra da Cultura popular titulada pelo Ministério da Cultura, Mestra de Saberes Tradicionais
pela Universidade Federal de Minas Gerais em 2017, Assessora da Comissdo Estadual da
Verdade sobre a escraviddo negra e sobre o combate ao trabalho escravo contemporaneo no
Brasil, membro do Conselho do Gymnasio Sdo José, Presidente do Conselho de ética do
Movimento Negro Unificado de Juiz de Fora, Presidente de Etica do Movimento Religioso
Feijdo de Ogum, em Juiz de Fora, Integrante da Federacdo das Comunidades Quilombolas de
Minas Gerais, Presidente da Associacdo dos Terreiros Tradicionais do Estado de Minas
Gerais, Vice-presidente do Conselho Municipal de igualdade racial de Uba e Colaboradora do
MAR — Museu de Arte do Rio de Janeiro (Viana, 2020).

Sobre a atribuicdo do nome Namasté ao quilombo e a Associagdo Quilombola, Luiza
relata para Silva (2020), que Namasté era uma palavra falada todas as manhas por seu avo,
Antenor, aos seus netos e filhos e significava “o Deus que estd em mim, estd em voce”.

Ainda sobre a comunidade Quilombola Namasté de Uba, Silva (2020) cita: Luiza me
contou que seriam cerca de 300 familias quilombolas espalhadas pelo bairro da Luz
localizado na periferia da cidade de Uba. Sua familia, bem grande, vive préxima dela, alguns
até no mesmo terreno (Silva, 2020).

Sdo escassas as informacOes sobre a histéria e origem da Comunidade Quilombola
Namasté-Uba/MG, por isso, Viana (2020) faz mencdo a reportagem sobre a Fazenda
Liberdade, da TV UM (2011), Rede Minas, e cita informag0es encontradas no site da
prefeitura da cidade, ja que a reportagem mostra os vestigios histéricos da escraviddo na
cidade de Uba e as ruinas da Fazenda Liberdade que hoje ndo existe mais: a atividade
econémica principal da época era a producdo de cana de agucar e do café; o velho casardo
possuia equipamentos dos escravizados, que também atendiam aos proprietarios do local; a
Fazenda recebe o nome de Liberdade por ser uma das primeiras a alforriar seus escravos em

Minas Gerais; as paredes da senzala eram sustentadas por estrutura de madeira e ferro,
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apresentando sinais de destruigdo; e o casardo abandonado e o cemitério de escravos sao o que
restou da histéria (Viana, 2020).

A narrativa produzida na comunidade Namasté-Uba e baseada na histéria oral e no
material transmitido de geracdo em geracao e, por representar uma perspectiva marginalizada,
escapa a chamada historiografia oficial. A forte economia de Uba certamente se deve aos
processos historicos em que trabalhadores indigenas, negros e imigrantes foram usados e
explorados. Quanto ao papel dos negros no fortalecimento dessa economia, pouco €é descrito
nas fontes institucionais/oficiais. Tais dados foram completamente apagados no discurso
sobre sua importancia para o crescimento da cidade. A presenca indigena aparece com
intensidade nos primeiros momentos de ocupacdo dessas terras, marcando nomes de rios,
terras e plantas (Viana, 2020).

Em sua investigacdo, Silva (2020) aponta que as informacdes historicas no site da
prefeitura naturalizam a chegada dos escravos na cidade, sem dizer que destino tiveram, que
contribuicdo deram para o crescimento da cidade, quais praticas de discriminacdo ou violéncia
sofriam na sociedade, também ndo ha nenhum relato sobre suas mortes. O texto, por outro
lado, trata da imigracdo de trabalhadores italianos e suas conquistas na construcdo do
municipio. Se no inicio o escravo era uma mercadoria de alto custo, logo depois, devido a
mé&o de obra imigrante, perdeu seu valor. Compreende-se, pelos relatos, que a desvalorizacéo
do trabalho escravo fez com que os escravos fossem apagados da historia da cidade e expostos
a condicBes socioeconbémicas extremamente desiguais.

Em meio a lacuna historica no registro dos negros escravizados em Uba, e ndo apenas
pelo uso da oralidade como ferramenta eficaz contra a oportunidade de alfabetismo,
reconhece que a origem e tradicdo da comunidade Quilombola Namasté circula pelos
quilombolas de forma matrilinear, que agora é confiada a Luiza.

Nas palavras de Luiza, o quilombo de Uba foi constituido por meio da escravizagdo de
negros em lavoura de café, canavial e em outras atividades rurais realizadas em fazenda

localizada na cidade de Uba no periodo colonial, e afirma ainda que:

O sofrimento da minha familia comecou em 1836 na fazenda da Liberdade
localizada na zona rural do municipio de Uba, Minas Gerais. Minha tataravé Luz
Divina era escrava dessa fazenda e trabalhava na lavoura de café, tinha 15 filhos
com seu companheiro Ledncio que era cortador de cana. Cinco Filhos deles foram
trocados pelo fazendeiro, pois ele estava precisando de uma junta de boi. Entdo
trocou os filhos de Luz Divina pela mercadoria. Além de ter cinco filhos ja
trocados, perdeu outro filho no tronco sem poder fazer nada. Pois 0s negros da
época se ndo obedecesse as ordens dos senhores eram amarrados no tronco e
castigados, e alguns apanhavam até a morte. E muitas vezes era o jeito de botar
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medo nos escravos que ndo queriam obedecer aos seus senhores. E esta fazenda
era exemplar todos 0s negros que ndo queria obedecer a seus donos eram
mandados para fazenda, |4 eles obedeciam ou morriam (Marcelino, 2015, p. 03).

Ainda neste sentido, Viana (2020), relata que a familia de Luiza tem origem nos povos pretos
escravizados durante o periodo colonial. Nessa mesma época teria comecgado a formacdo da
comunidade quilombola, fato apagado pela historiografia considerada oficial e reproduzida

pelo poder publico.

Viana (2020) ressalta que a Comunidade Namasté foi formada na zona rural e ndo na
fazenda da época do regime escravocrata, por causa do conflito com os fazendeiros de Ub4 (a
referida area foi posteriormente urbanizada e hoje se encontra o Bairro da Luz, em Ub4). O
autor revela que esta breve parte da histdria sobre o surgimento da comunidade quilombola e
da acéo espiritual, observada devido a presenca de terreiros de umbanda, mesmo em tempos
pré-abolicdo, ndo faz parte da historia oficial da regido. Por mais absurda que se confirme a
existéncia de um regime escravista em Uba, a ideia de que uma comunidade negra quilombola
se formou nessa época, e que resiste até hoje, é tdo absurda quanto os esfor¢os de apagamento
e destruigéo dela (Viana, 2020).

Silva (2020) salienta que o quilombo de Ub4, através do trabalho espiritual de Luiza,
atende os que, em desespero, a procuram. Os feitos do quilombo perduram no tempo por meio
de trabalhos de orientacdo a espiritualidade. De forma centenaria, as atividades da
Comunidade Quilombola Namasté se dedicam em atividades filantropicas e, mesmo assim,
esta comunidade enfrenta as tentativas de invisibilidade e de apagamento histérico da
importancia do negro e quilombola para a cidade de Uba.

O terreiro da QCN-Uba/MG se manteve, ao longo da histdria, a partir de variados
locais de atividades espirituais, certamente, por razdes voltadas as condi¢bes de escravizagdo
na regido: a senzala, as matas e, atualmente, o espaco reservado ao lado da casa de Luiza
trouxeram possibilidade de sobrevivéncia a pratica religiosa da comunidade. Ainda sobre o
terreiro Centro Espirita Caboclo Pena Branca, que tem mais de 250 anos, ha relatos orais que
apontam ser o primeiro da Zona da Mata, em Minas Gerais (Silva 2020). Em concordancia
Viana (2020), cita que a comunidade tem uma lideranca e ocupacéo ligadas ao periodo de

escraviddo na Fazenda Liberdade.

Identidade do Povo Quilombola Namasté

Conforme Viana (2020), o municipio de Uba, considerado um dos polos moveleiros de

Minas Gerais, foi, no passado, ocupado por fazendas de diversos cultivos durante o regime
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escravocrata. Na modernidade, como exemplo do racismo estrutural e falta de inclusdo da
populacdo negra na sociedade no momento pos-colonial e pos-escravocrata, as moradias para
populacdo negra localizam-se, na sua grande maioria, nas periferias e proximo a Luiza, no
conhecido Bairro da Luz. A lider politica se prople a estar presente no poder publico para
garantir que sua comunidade, bem como a populagdo negra de Uba, seja vista pelo Estado,
salientando as necessidades basicas para sobrevivéncia dessas populagdes.

Silva (2020) relata a invisibilidade que recai sobre o quilombo, chegando a praticas de
hostilidade de alguns representantes do setor publico local ao ndo demonstrar interesse e
sensibilidade em valorizar um patriménio cultural brasileiro personificado na figura de Luiza.
O autor relata a visdo intolerante da administracdo publica ao afirmar desconhecimento sobre
a importancia das comunidades quilombolas na busca por uma vida digna.

Dentro da Comunidade Quilombola existe a Escola Estadual Governador Valadares,
que ganhou reconhecimento em 2017, fruto da luta frente as condi¢bes burocraticas que
encontraram Luiza e apoiadores. Hoje, a oralidade e toda a histéria do negro ganham a
possibilidade de difusdo e expressdo de sua cultura por meio das ferramentas do letramento,
historicamente negado aos negros (Silva, 2020).

Silva (2020), apresenta referéncia ao valor e ao significado da questéo espiritual, essa
sendo um simbolo fundamental para a identificacdo deste grupo. A importancia do espaco
territorial é uma caracteristica especifica deles, configurando extrema relevancia para os

quilombolas enquanto grupo minoritario. Assim, Maria Luiza descreve que:

Deija contou para Tia Doca que era filha de escravos, e que o espiritismo
comecgou na senzala, e que vinha passando de geracdo para geracdo, e que ela era
a quarta geracdo, mas que estava passando muita dificuldade porque as pessoas
ndo respeitavam e ndo aceitavam o espiritismo, e ja tinha sido até presa, e que
todos os més tinha que pagar um cruzeiro para bater os tambores (Maria Luiza
Marcelino, Quilombola. Lamento de um povo negro, 2015, p.18).

Outro ponto fundamental na constru¢do da identidade deste povo é a relacdo que
estabelecem com a sua historia de luta e resisténcia, anteriormente contra a prisdo e o0 jugo,
hoje contra a invisibilidade e negacdo da existéncia desses sujeitos como quilombolas
(Furtado et al, 2014). Com isso, Viana (2020) traz que é fundamental tomar consciéncia sobre
0 processo de constituicdo da memoria e formacéo identitaria do Quilombo de Ub4, pois estdo
permeados pelo apagamento histérico, pela invisibilidade e marginalizacdo. A ancestralidade
do Quilombo Namasté de Uba permanece viva a partir da memdoria material, imaterial e

espiritual.
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Ainda neste sentido, Viana (2020), traz que a presenca de uma mae-de-santo, preta e
quilombola em Ub4, representando uma comunidade que tem mais tempo do que a propria
cidade, chega a assustar e incomodar, uma vez que uma comunidade quilombola ancestral
remonta um passado apagado pela cidade. A comunidade evidencia um passado que
transcende a um presente racista, e traz conflitos internos na estrutura que nega a existéncia de
racismo na contemporaneidade.

A construcdo identitaria da Comunidade Quilombola de Uba, de acordo com Viana
(2020), é fruto de uma matrilinearidade construida ha séculos, de um passado colonial e sua
existéncia € a prova de um outro lado da historia. O descarte da presenca histérica de uma
grande populacao de negros escravizados na regido € um relato contada pela elite e pelo poder
publico, porém, tal narrativa ndo atinge a comunidade ou as pessoas presentes nas redes de
Luiza e sua familia.

O autor relata em sua pesquisa que:

Uma vez morando |4 por aproximadamente cinco meses me deparei com grande
parte de sua populacdo (até mesmo servidores publicos e populagdo negra) que
ndo sabiam da existéncia da comunidade quilombola liderada por Maria Luiza,
além do constante discurso reproduzido de que comunidades quilombolas ja
haviam acabado. Nesse momento a historia e postura oficial que se encontra na
cidade choca diretamente com a histéria conhecida e vivida por Luiza e seus

antepassados como relata inclusive em sua obra ‘Quilombola: Lamento de um
Povo Negro’ (Viana, 2020, p.13).

Em concordancia com o autor acima, Furtado et al. (2014) argumentam que existe um
estigma da invisibilidade, atribuido a um passado histérico em que era necessario esconder-se
para continuar existindo, mas que atualmente é questionado pois essas comunidades tiveram
que se tornar visiveis para reivindicar seus direitos perante o Estado. Direito como a posse da
terra, a luta pela garantia dos territdrios, a principal bandeira do movimento quilombola.
Dessa forma, os remanescentes de quilombos tém enfrentado inimeras questdes perante o

Estado e a sociedade:

[...] O que néo parece ser aceito ou entendido é o fato da comunidade representar
e fazer parte da historiografia da cidade e regido ndo so por trazer um retrato do
que foi o colonialismo em sua parte bruta e violenta, mas também por fazer parte
da construgdo da cidade e da resisténcia da cultura de povos tradicionais
brasileiros como uma das comunidades tradicionais da Zona da Mata (Viana,
2020,p.16).

Ainda para Viana (2020)
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[...] S&o inumeros os perigos a que Luiza esta exposta. Além das tentativas do
poder publico de tomar suas terras (ainda ndo demarcadas) e tira-la dali, da falta
de participagdo da prefeitura na promogédo e protecdo da comunidade, estando
sempre entre uma possibilidade de apagamento ou sobrevivéncia que torna cada
vez mais dificil as tentativas de trazer um pouco de sustento para sua comunidade.

A Psicologia Social pode servir como uma forma de compreensdo da identidade
quilombola, bem como a forma como a Comunidade se fundamenta enquanto grupo. Outro
ponto importante é que a citada teoria pode ser utilizada como possibilidade de reflexdo para
0 resgate e a manutencéo de discussdes a respeito da ancestralidade. Em termos individuais, a
Psicologia reside justamente na tentativa de compreender o individuo em sua singularidade,
essa que contém tanto a internalizacdo como a expressdo de sua condicdo historica e social,
sua ideologia e relacdes vividas. O resgate da singularidade do sujeito consiste, em ultima
instancia, na apreensao do processo particular pelo qual se da a construgdo de sua consciéncia
(Aguiar, 2000).

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo do trabalho foi possivel analisar como as condi¢fes individuais, historicas,
culturais e sociais nos movimentos de configuracéo identitaria sdo importantes, pois é a partir
da relacdo entre eles que se situam as questBes relativas a construcdo da identidade. Nessa
perspectiva, investigar a identidade do Quilombo Namasté de Uba-MG se torna possivel ao se
pensar no processo como uma construcdo vinculada ao contexto historico, e ndo fora dele.
Dessa forma, conforme apresentado ao longo do artigo, € possivel reforcar a relevancia do
tema abordado, visto que ele pode trazer certa visibilidade a situacdo que o Quilombo
Namasté vem sofrendo.

Durante o desenvolvimento da pesquisa foi plausivel apresentar dados e informacGes
que contribuem de forma significativa ao campo de estudo da Psicologia Social, pois
conforme observado, a analise da identidade da comunidade quilombola fez-se necessaria ao
demonstrar que esses individuos vivenciam aspectos subjetivos, em que ndo é vivenciada uma
identidade coletiva, podendo ser justificada pela tentativa de apagamento histérico.

A umbanda, na figura de Maria Luiza através da tradi¢do oral, faz permanecer viva a
identidade dessa comunidade, onde s&o transmitidos os conhecimentos, aprendizados e
memorias as geragdes posteriores, 0 que aponta para a necessidade de trabalhos que auxiliem
em uma possibilidade de reflexdo quanto a esta realidade. Tais discussdes podem utilizar,

como base, a propria Psicologia Social no que diz respeito aos impactos sofridos nestes
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individuos, uma vez que pdde-se constatar a invisibilidade com que séo tratados tanto na
historia da prépria cidade quanto pelo poder publico municipal que, mesmo com os apelos de
Luiza, ainda ndo se encontram abertos a escutar suas demandas.

Dessa maneira, a identidade assume uma configuracdo mutavel, estd em constante
processo de construgdo e ndo ha como pensar em um conceito acabado sobre a identidade dos
quilombolas neste trabalho, uma vez que ela vai se reconfigurando por meio de um
movimento dialético em continua transformacao.

Assim, a identidade quilombola da Comunidade Namasté em Uba-MG configura-se a
depender do contexto social em que vive, da época histérica em que ela se encontra e do
posicionamento que assume diante destes. No presente momento, percebe-se que quem
mantém o simbolismo da comunidade € a pessoa da Maria Luiza e sua familia, que sustentam
as tradicdes e as raizes da comunidade Namasté, que ativamente lideram essa comunidade,
lutando para garantir os direitos e o reconhecimento do quilombo Namasté. Contudo, com
intervengdes possiveis de serem realizadas pelas politicas publicas, por meio de rodas de
conversa propostas pelo CRAS, por exemplo, algo na presente situacdo de descaso e
invisibilidade pode se modificar, acarretando uma identidade social mais reconhecida para a
cidade.

Os contetidos aqui apresentados demonstram que muitas outras pesquisas ainda podem
ser realizadas sobre a Comunidade quilombola Namasté em Ub4-MG, devido a importancia
do tema e inumeras contribuicGes para 0 meio académico, com a finalidade de resgatar essa

comunidade do esquecimento historico.
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